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[...] me entré a la Tierra Adentro, porque yo no quise ponerme
a cosas bajas y he venido a una tierra que se dice Zacatecas

[...] que es tierra de minas y mucho trabajo.

Gaspar Mejca, Zacatecas 5 de enene de 15857



acatecas no puede explicarse sin el Camino Real de

Tierra Adentro. Nuestra historia, nuestra traza urbana,

nuestras vocaciones productivas y culturales, e incluso
nuestra manera de habitar el territorio, estdn profundamente
marcadas por esta ruta que articulé el norte de la Nueva
Espana.

A lo largo de mas de tres siglos, este camino fue arteria
vital de intercambio, de encuentro y de transformacién. Por
él circularon personas, ideas, creencias, saberes y bienes que
dieron forma a la regién y a la nacién que hoy conocemos.
Entender a Zacatecas implica, en buena medida, recorrer
esta via y reconocerlo como origen y destino de multiples
procesos histéricos.

El presente libro parte de la certeza de que Zacatecas no
solo fue un punto de paso, sino origen, destino y corazén
de uno de los itinerarios culturales mas importantes del
continente americano. El Camino Real no es Gnicamente una
via histérica; es un patrimonio vivo que sigue dialogando
con el presente. Su inscripcion como Patrimonio Mundial
reconoce ese valor excepcional que trasciende fronteras y
épocas, pero también nos compromete a comprenderlo,
preservarlo y transmitirlo.

En el caso de Zacatecas, ese compromiso adquiere una
dimensién especial, toda vez que trece sitios del Camino Real
se encuentran en el territorio estatal, y cada uno expresa una
forma particular de encuentro entre paisaje, arquitectura,
mineria, espiritualidad y vida cotidiana.



A lo largo de los capitulos que integran esta obra, las
y los lectores encontrardn una mirada profunda y diversa
sobre tales sitios: centros histéricos, templos, haciendas,
santuarios, caminos, cuevas y paisajes naturales. Cada uno
de ellos conserva vestigios materiales y simbolicos que
narran una historia comun, pero también singular, marcada
por el trabajo, la fe y la creatividad de nuestra gente.

No se trata de piezas aisladas, sino de un sistema cultural
que dio cohesion a una regién extensa y compleja, y que
explica buena parte del desarrollo econémico, social y
simbdlico de Zacatecas. Es por ello que hablar del patrimonio
en Zacatecas es hablar de identidad.

Cada tramo del Camino Real que cruza nuestro estado
guarda memoria del trabajo minero, del intercambio
comercial, de la evangelizacién, de la resistencia indigena
y de la conformacién de comunidades que, con el paso del
tiempo, hicieron suyo ese legado.

Reconocer ese patrimonio no es un ejercicio nostalgico,
sino una apuesta por el futuro: por un desarrollo que se
apoye en la cultura, por un turismo responsable, por la
educacion histérica, por la consolidacion de la paz y por el
fortalecimiento del tejido social.

Este esfuerzo colectivo convertido en libro recoge esa
visién integral y reline voces especializadas de investigadoras
e investigadores quienes, desde distintas disciplinas, aportan

su conocimiento, interpretacién y sensibilidad para comprender
la riqueza y significacion del Camino Real de Tierra Adentro en
Zacatecas.

Su lectura invita a recorrer el territorio con otros ojos, a
reconoceren los detalles arquitecténicos, en los caminos antiguos
y en los paisajes, las huellas de un proceso histérico que sigue
vigente. Y en el Gobierno del Estado asumimos la conviccidon
de que proteger y difundir nuestro patrimonio es una forma de
construir bienestar y de honrar a quienes nos precedieron.

Zacatecas, origen y destino del Camino Real de Tierra Adentro
es, en ese sentido, una contribucién fundamental para reafirmar
el lugar de Zacatecas en la historia de México y para seguir
proyectando, con orgullo y responsabilidad, nuestro legado a
las nuevas generaciones.

Que estas paginas sirvan para reafirmar que el patrimonio no
es un vestigio inmoévil, sino un legado dindmico que nos convoca
a cuidar, valorar y transmitir lo que somos a las generaciones
que vienen.

David Monreal Avila

Gobernador del Estado de Zacatecas
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| libro Zacatecas, origen y destino del Camino

Real de Tierra Adentro, escrito por un grupo

de especialistas, constituye una obra mayor en
el campo de los estudios sobre patrimonio cultural,
historia regional e itinerarios histéricos de México.
Este trabajo representa una sintesis profunda vy, a la
vez, accesible, sobre el papel del estado de Zacatecas
dentro de una de las rutas més trascendentales del
periodo virreinal: el Camino Real de Tierra Adentro.
A lo largo de sus péaginas, se construye una narrativa
rigurosay a la vez sensible que reivindica la importancia
de este territorio como punto clave en la articulacion
del espacio novohispano, en donde confluyeron
intereses econémicos, religiosos, militares y culturales
que definieron el desarrollo de gran parte del norte de
la Nueva Espanfia.

El Camino Real de Tierra Adentro, declarado
Patrimonio Mundial por la UNESCO en 2010, fue una
red de caminos que unié el centro politico y econémico
del virreinato, en la Ciudad de México, con sus regiones
fronterizas septentrionales, extendiéndose hasta Santa
Fe, en el actual estado de Nuevo México, Estados
Unidos. A lo largo de més de dos mil quinientos
kildmetros, esta ruta facilité el transporte de mercancias,
metales preciosos, personas e ideas. Fue una arteria
vital de comunicacién que permitié el establecimiento
de ciudades, la consolidacion del poder virreinal en
territorios alin no pacificados del todo, la difusién de la



fe catdlica, y el florecimiento de una cultura material
que hoy en dia sigue presente en numerosos pueblos
y ciudades. En este contexto, Zacatecas no sélo fue
una etapa mas del trayecto: fue uno de sus pilares
fundamentales, tanto por la abundancia de recursos
minerales, como por su ubicacién estratégica, que la
convirtié en punto de partida y destino obligado para
multiples rutas que se ramificaban hacia el norte.

La obra recoge y articula los resultados de una
investigacién exhaustiva, llevada a cabo por un grupo
amplio de estudiosos de la historia, la arquitectura,
la arqueologia y estudios del patrimonio. A través
de esta colaboracién interdisciplinaria, el libro logra
construir una vision integral del Camino Real en su
paso por Zacatecas, mostrando no solo los hitos
monumentales que aldn sobreviven, sino también
aquellos trazos invisibles que permanecen en la
memoria colectiva, en las tradiciones, en el paisaje, y
en las formas de vida que evolucionaron a partir del
contacto generado por esta via. El lector encontrara, a
lo largo de esta publicacién, un recorrido por diversas
localidades y sitios emblematicos que, en conjunto,
ofrecen una vision multifacética de este patrimonio
compartido.

En sintesis, Zacatecas, origen y destino del Camino
Real de Tierra Adentro es una obra indispensable para
comprenderno sélo el papel de Zacatecas en la historia

virreinal de México, sino también para valorar la importancia
de los caminos como ejes formadores de civilizaciéon, cultura
y territorio. El libro se convierte, asi, en una herramienta
fundamental no sélo para el estudio del Camino Real, sino
para la construccién de una conciencia patrimonial sélida,
inclusiva y comprometida con las generaciones futuras.

Joel Omar Vazquez Herrera
Director General del INAH
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acatecas es un territorio donde la memoria se

expresa en la piedra, en la musica, en las fiestas, en

la devocién y en los paisajes que han acompafado
a sus habitantes a lo largo del tiempo. Hablar del Camino
Real de Tierra Adentro es, en muchos sentidos, referirse
al alma misma de nuestro estado: una ruta que no sélo
conectd geografias distantes, sino que entrelazé culturas,
sensibilidades y formas de entender el mundo.

Este libro reconoce a Zacatecas como un espacio
donde el Camino dejé huellas profundas y duraderas.
A lo largo de los siglos, esta via permitié el transito de
personas, mercancias y saberes, y favorecié el encuentro
entre tradiciones indigenas, herencias europeas y
expresiones culturales mestizas que dieron origen a una
identidad singular. El resultado es una riqueza cultural
diversa que se manifiesta en la arquitectura de cantera
rosada, en templos y santuarios, en antiguas haciendas
y centros mineros, y también en la musica, en las danzas
tradicionales, en la gastronomia y en celebraciones
comunitarias que contindan dando sentido a la vida
colectiva.

Los trece sitios del Camino Real de Tierra Adentro
ubicados en Zacatecas constituyen un testimonio
extraordinario de esta historia compartida. Cada uno
representa un punto de encuentro entre territorioy cultura,
entre paisaje y espiritualidad, entre trabajo y creatividad
humana. Son espacios donde el pasado permanece vivo,
siendo orgullo de las comunidades que resguardan este
legado.



Desde el Instituto Zacatecano de Cultura “Ramén
Lépez Velarde” reconocemos que el patrimonio cultural
trasciende los monumentos y los vestigios materiales.
Estd presente también en las expresiones artisticas, en
la tradicidn oral, en los oficios, en la memoria colectiva y
en las formas de convivencia transmitidas de generacién
en generacién. El Camino Real de Tierra Adentro, en su
paso por Zacatecas, constituye un ejemplo privilegiado de
esa continuidad cultural que define y distingue a nuestro
estado.

Esta obra editorial es resultado de un esfuerzo conjunto
entre instituciones comprometidas con la investigacién, la
conservacion y la difusién del patrimonio. La colaboracion
con el Centro INAH Zacatecas y con el Instituto Regional
del Patrimonio Mundial en Zacatecas (RWHIZ), Centro de
Categoria 2 bajo los auspicios de la UNESCO, refleja la
conviccién de que el conocimientoy la cultura se fortalecen
mediante el didlogo institucional y la suma de voluntades.

Las paginas que el lector tiene en sus manos invitan a
recorrer Zacatecas desde una mirada sensible y profunda:
a descubrir en sus caminos antiguos la persistencia de
la historia; en sus paisajes, la armonia entre naturaleza y
cultura; y en sus comunidades, la vitalidad de tradiciones
que contindan evolucionando sin perder su esencia.

Preservar y difundir este legado constituye una
responsabilidad compartida. Al reconocer el valor
del Camino Real de Tierra Adentro, reafirmamos el
compromiso de protegerlo y transmitirlo como fuente de

identidad, creatividad y cohesiéon social. En ello reside la
posibilidad de construir un futuro que honre nuestras raices
y reconozca en la cultura una fuerza viva para el desarrollo
y el bienestar.

Que este libro contribuya a fortalecer el orgullo por lo
que somos y a mantener viva la memoria de los caminos
que nos formaron. Zacatecas sigue siendo punto de
encuentro, territorio de historia y horizonte cultural abierto
al mundo.

Ma. de Jesis Muioz Reyes
Directora General del Instituto Zacatecano
de Cultura "Ramon Lépez Velarde”

15



s un honor presentar esta obra colectiva, Zacatecas,

origen y destino del Camino Real de Tierra Adentro,

resultado de la colaboracién entre el Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, el Instituto Zacatecano
de Cultura “Ramén Lépez Velarde” y el Instituto Regional del
Patrimonio Mundial en Zacatecas (RWHIZ), Centro Categoria
2 bajo los auspicios de la UNESCO, el cual me honro en
dirigir.

Este libro nace de un esfuerzo compartido para profundizar
en la comprension, el valory el porvenir de uno de los bienes
culturales mas significativos del continente americano: el
Camino Real de Tierra Adentro, inscrito en 2010 en la Lista
del Patrimonio Mundial de la UNESCO.

Esta publicaciénforma parte de unaserie editorial dedicada
a promover y dar mayor visibilidad a los sitios Patrimonio
Mundial que convergen en el estado de Zacatecas. Con ello
buscamos fortalecer el conocimiento publico sobre estos
bienes, asi como fomentar su valoracion, su proteccién y su
integracién en dindmicas de desarrollo sostenible.

El Camino Real de Tierra Adentro, reconocido como
ltinerario Cultural, constituye un ejemplo excepcional del
papel que las rutas han desempefiado en los procesos de
intercambio, movilidad, transformaciones territoriales vy
conformacién de identidades humanas. Su trazo, que se
extiende desde la Ciudad de México hasta Nuevo México,
en el vecino pais del norte, expresa una vinculacién que
sigue siendo vigente y pertinente para nuestras sociedades
contemporaneas.



La UNESCO reconoce oficialmente mas de 1,400
kilbmetros y 60 elementos constitituvos de esta ruta en
su tramo mexicano, que da cuenta de siglos de movilidad
humana, innovacién cultural y desarrollo regional.

Trece de de estos elementos se encuentran en el
estado de Zacatecas, lo que refleja el papel central de
este territorio en la historia y en la articulacién de los
espacios del norte. Estos sitios —haciendas, centros
mineros, pueblos histéricos y segmentos de traza— son
depositarios de un patrimonio vivo que merece atencién,
estudio y estrategias de conservacion sostenibles; de ahi
el titulo del trabajo.

Desde la perspectiva del sistema del Patrimonio Mundial
y de la Convencién de 1972, este libro representa un
aporte importante para reforzar las bases de conocimiento,
interpretacién y gestién de un bien cuya complejidad
exige miradas interdisciplinarias. Los Itinerarios Culturales,
como categoria patrimonial, nos recuerdan que el Valor
Universal Excepcional de un sitio no solo reside en sus
elementos materiales, sino también en las conexiones
humanas, sociales y territoriales que les dieron origen.

Como Centro de Categoria 2 bajo los auspicios de
la UNESCO, el RWHIZ tiene la misién de apoyar la
implementacién efectiva de la Convencion, fortalecer
capacidadesy promover la cooperacién entre instituciones.
Esta publicacién es coherente con ese propdsito: pone a
disposicion del publico, comunidades y de los gestores

del patrimonio nuevas herramientas, evidencias y perspectivas
para comprendery proyectar el Camino Real de Tierra Adentro
como instrumento de sostenibilidad y desarrollo regional.

El Camino Real de Tierra Adentro tiene un enorme potencial
como activo cultural para el desarrollo. Su riqueza histérica, la
vitalidad de las comunidades asociadas a sus manifestacionesy
su dimensién continental ofrecen oportunidades para impulsar
iniciativas educativas, turisticas, econémicas y culturales que
beneficien a las regiones por donde cruza.

Preservar, investigar y valorar este patrimonio son solo
los primeros pasos. Y hacerlo no es un acto nostélgico, sino
una manera de empezar a construir futuros mas integrados,
mas conscientes y mas comprometidos con la diversidad y la
memoria.

No queda mas que agradecer profundamente la colaboracién
de todas las instituciones y especialistas que han hecho posible
este libro. Estoy convencido de que su lectura contribuye
a iluminar no solo el pasado de esta gran ruta, sino también
nuevos caminos que aun podemos recorrer como sociedad en
favor de un mejor futuro.

Carlos Augusto Torres Pérez
Director General del RWHIZ
CC2 UNESCO
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Zacatecas,
origeny
destino del
Camino Rea
de Tierra
Adentro

José Luis Perea Gonzalez

Seria imposible comprender la relevancia de Zacatecas sin
situarla en el entramado del Camino Real de Tierra Adentro, el
extenso itinerario cultural que unié a la Ciudad de México con
Santa Fe durante méas de tres siglos. La ciudad fue nodo minero,
militar, econémico y espiritual. La plata zacatecana alimentd rutas
comerciales, sostuvo economias novohispanas, incentivd un patrén
de asentamientos humanos y articulé redes sociales y culturales de
enorme trascendencia.

Este camino no fue solo una ruta econémica: fue un eje civilizatorio
que dio origen a presidios, misiones, haciendas, pueblos, ciudades,
capillas, santuarios, obras de infraestructura y una cultura mestiza
profundamente arraigada. El itinerario, declarado Patrimonio
Mundial en 2010 como bien en serie, reconoce precisamente esa
complejidad: el Camino Real no es una linea, sino un sistema de
relaciones histéricas que permanece vivo en el territorio.

El libro Zacatecas, origen y destino del Camino Real de Tierra
Adentro recoge esta riqueza histérica a través de una estructura
rigurosa y profundamente reflexiva. Su arquitectura intelectual
parte de una serie de aportaciones institucionales que subrayan la
dimensién publica, social y estratégica del patrimonio cultural. No
se trata solo de introducir el volumen: estas voces —provenientes
del ambito gubernamental, académico y cultural— plantean un
horizonte ético y politico en torno a la conservacién, investigacion
y difusién del Camino Real, recorddndonos que el patrimonio es
también una responsabilidad colectiva.

Posteriormente, el volumen abre con la Introduccién de Luis
Ignacio Gémez Arriola, "El Camino Real de Tierra Adentro,
Patrimonio Mundial UNESCO". Este texto cumple una doble
funcion: por un lado, ofrece el andamiaje histérico, conceptual
y juridico que permitié la inscripciéon del itinerario en la Lista del
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Patrimonio Mundial; por otro, propone una lectura del Camino Real
como sistema territorial, cultural y simbdlico, articulado por paisajes,
comunidades, practicas sociales, memorias y vestigios materiales.
No es solo una introduccién, sino una clave hermenéutica para leer
todo el libro.

A partir de ahi, la obra se organiza en estudios de caso que,
sin fragmentar el sentido del itinerario, permiten observarlo en su
materialidad concreta. Cada articulo es una ventana a la forma en
que el Camino Real se encarné en lugares especificos, generando
arquitecturas, paisajes culturales, economias regionales y formas de
vida.

Asi, Jesus Guillermo Mejia Chavez abre el recorrido con “El real
de minas de Sierra de Pinos. Un bosquejo de su historia y patrimonio
monumental”. Este texto reconstruye el entramado minero y urbano
que dio sentido al real de minas, mostrando cémo la mineria no solo
estructuré el territorio, sino también jerarquias sociales, formas de
poblamiento y expresiones arquitecténicas que hoy conforman un
patrimonio de enorme relevancia.

El libro continda con Jorge Luis Sotelo Félix y su estudio “La
Capilla de San Nicolds Tolentino: Evangelizaciéon, arquitectura y
sincretismo en el Camino Real de Tierra Adentro”. Aqui el lector
se enfrenta a una dimensién esencial del itinerario: la religiosa-
misionera. El anélisis muestra como la evangelizacion fue también
un proceso de negociacién cultural, donde el sincretismo devino en
formas originales de religiosidad y expresion estética.

Por su parte, Oscar Eduardo Rios Pereida examina en “Influencias
arquitecténico-estilisticas en el templo parroquial de Noria de
Angeles” los didlogos formales y estilisticos que circularon por el
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Camino Real. El templo aparece, asi como espacio de sintesis
entre corrientes arquitecténicas europeas, adaptaciones
locales y aportaciones indigenas y mestizas.

En continuidad, Eustaquio Ceballos Dorado estudia el
Templo del Santo Cristo Sefior de Santa Teresa, en Villa
Gonzélez Ortega. El andlisis de este inmueble permite
comprender la funcién simbdlica y social de los templos como
centros de cohesién comunitaria, espacios rituales y referentes
identitarios dentro del itinerario cultural.

Una aportacién singular es la de Carlos Alberto Torreblanca
Padilla, quien examina “La Cueva de Avalos en el Itinerario
Cultural del Camino Real de Tierra Adentro”. Aqui, el patrimonio
natural se integra al estudio histérico-cultural, mostrando que
el Camino no se reduce a edificios o ciudades: incluye arte
rupestre, paisajes, relieves, cuevas, cerros y rutas que fueron
referencia, refugio, mito y orientacién para los viajeros.

En un plano territorial mas amplio, el libro incorpora estudios
como el de Martin Pulido, dedicado al tramo Sombrerete del
Camino Real, o el de Jorge Cuauhtémoc Martinez Huerta,
centrado en el trayecto entre Ojocaliente y Zacatecas. Ambos
textos revelan la dimensién corredor-territorio del itinerario:
su condicion de sistema continuo que articula espacios,
economias y memorias.

La obra incluye también aportes indispensables como
el de Ma. Guadalupe Ortiz Bernal, sobre el templo de San
Pantaledn Martir de la Noria en el marco de la declaratoria de
Patrimonio Mundial, y el de Martha Gallegos Moreno, quien
estudia el conjunto arquitecténico de Chalchihuites como



legado cultural del Camino Real. Estos trabajos recuerdan que los
bienes patrimoniales no existen aislados, sino inscritos en procesos
histéricos y politicas contemporaneas de valoracion y proteccion.

Finalmente, los Anexos presentan las delimitaciones de los trece
componentes del Camino Real de Tierra Adentro en Zacatecas,
aportando una base documental y técnica fundamental para
investigadores, gestores patrimoniales y autoridades. Este cierre
documental reafirma el caracter cientifico y operativo del libro: no
solo interpreta, sino que ofrece herramientas de gestién patrimonial.

Enconjunto, laobraconfiguraunamiradaintegral y profundamente
humanista. No se limita a describir el patrimonio material; ilumina
también lo intangible: las practicas, los oficios, las festividades, las
oralidades, la memoria colectiva. El Camino Real aparece, asi como
una red viva de significados, cuya preservacion exige didlogo con
las comunidades que hoy habitan esos territorios.

La estructura del libro permite multiples lecturas: como itinerario
académico, como atlas patrimonial, como cartografia histérica o
como relato coral sobre una regién que, desde Zacatecas, dialoga
con el continente entero. Su mérito mayor quizé sea recordarnos
que el Camino Real de Tierra Adentro no pertenece solo al pasado:
sigue siendo una via de sentido, memoria e identidad en nuestro
presente.

En este sentido, la obra no se agota en la descripcion erudita
del patrimonio; invita a pensar. Nos propone interrogarnos sobre la
manera en que los itinerarios histéricos siguen modelando el espacio
social contemporaneo; sobre como las ciudades y comunidades que
crecieron a la sombra del Camino Real construyen hoy nuevas formas
de habitar, resistir, producir y narrar. Abre también la posibilidad de
repensar la relacién entre patrimonio y desarrollo, entre memoria y

politicas publicas, entre conservacién y justicia cultural. El patrimonio
aqui no es un recurso ornamental, sino un dispositivo critico para
comprender quiénes hemos sido, quiénes somos y qué deseamos
seguir siendo.

Parala academia este libro constituye una plataforma fecunda para
el didlogo interdisciplinario. Sus péaginas convocan a historiadores,
antropologos, arquedlogos, arquitectos, urbanistas, gedgrafos,
conservadores, especialistas en turismo cultural y en estudios del
territorio, pero también a las humanidades digitales, a la etnografia
contemporanea y a los estudios de memoria. EI Camino Real se
revela, asi como un laboratorio privilegiado para reflexionar sobre
conceptos como itinerario cultural, paisaje histérico, territorio,
regién, identidad, frontera y globalizaciéon temprana. Zacatecas,
lejos de ser un capitulo local, se convierte en un observatorio de
procesos histéricos de alcance internacional.

Del mismo modo, esta obra abre un horizonte pedagdgico. Puede
servir como herramienta en la formacién de nuevas generaciones
interesadas en el patrimonio cultural, en la historia regional y en la
gestiéon responsable del territorio. Sus estudios de caso permiten
comprender que la investigacién académica rigurosa no est4 refiida
con la sensibilidad social ni con el compromiso publico. Al contrario,
muestran que la mejor defensa del patrimonio se construye desde
el conocimiento critico, la participacién comunitaria y el respeto a la
pluralidad de memorias que lo habitan.

En conclusién, este libro nos recuerda que el Camino Real de
Tierra Adentro sigue siendo una ruta de pensamiento. Caminarlo
hoy, aunque sea a través de sus paginas, implica volver a hacer
preguntas esenciales: jcomo se narran las historias cuando el
territorio es el archivo? ;Cémo dialogan las memorias indigenas,
africanas, europeas y mestizas en la larga duracién? ;Qué significa
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conservar sin congelar, investigar sin apropiarse, divulgar sin
simplificar? Este volumen no pretende clausurar esas preguntas: las
abre con generosidad intelectual y nos invita a recorrerlas.

Que este libro sea, entonces, una invitacién a leer, a mirar con
nuevos 0jos, a caminar con prudencia y curiosidad por los paisajes
del Camino Real, a reconocer en ellos no solo vestigios de un
pasado, sino también claves para construir un futuro mas consciente
de su propia historia. Porque el patrimonio, cuando se estudia y se
comprende, no es un peso que inmoviliza: es una oportunidad para
pensar mejor el mundo que habitamos.

ok
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Introduccion



El Camino
Real de Tierra
Adentro,
Patrimonio
Mundial
UNESCO

Luis Ignacio Gémez Arriola

En el seno de la UNESCO se da una reflexién sobre el concepto
Patrimonio Cultural que busca enriquecerlo y actualizarlo. En los
ultimos afos se han identificado nuevas categorias a integrar en la
Lista del Patrimonio Mundial como expresiones del genio humano
poco representadas en ésta. Entre ellas se cuentan los sitios mixtos
de valor cultural y natural, los patrimonios subacuatico, industrial
y del siglo XX, asi como los itinerarios culturales o los paisajes
culturales. Participando de esa reflexion internacional, en nuestro
pais se han inscrito en la Lista Indicativa para la UNESCO sitios que
ejemplifican estas categorias patrimoniales poco exploradas.

El Camino Real de Tierra Adentro (CRTA) es un itinerario cultural
representativo de la cultura mestiza americana, pues cumple con lo
estipulado por el Comité Cientifico sobre Itinerarios Culturales, CIIC
del Consejo Internacional de Sitios y Monumentos (ICOMOS), que
sefiala como sus atributos principales lo siguiente:

“Toda via de comunicacidn terrestre, acuatica, o de otro
tipo, fisicamente determinada y caracterizada por poseer
su propia y especifica dindmica y funcionalidad histérica
que relna las siguientes caracteristicas:

a) Ser resultado y reflejo de movimientos interactivos de
personas, asi como de intercambios multidimensionales,
continuos y reciprocos de bienes, ideas, conocimientos y
valores dentro de un pais o entre varios paises y regiones,
a lo largo de considerables periodos de tiempo.

b) Haber generado unafecundacion multiple y reciproca de
las culturas en el espacio y en el tiempo que se manifiesta
tanto en su patrimonio tangible como intangible.”

25



La inscripcién del CRTA en la lista del Patrimonio Mundial de
UNESCO

Como parte de las preparaciones para la nominacién, desde
la década de 1990 se iniciaron reuniones binacionales entre
Estados Unidos y México para investigar e identificar el trazo y los
antecedentes historicos de esta importante via de comunicacién.
Resultado de estos encuentros fue la identificacion del CRTA como
un itinerario cultural. Por parte de México estas actividades fueron
asumidas por el Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH),
en coordinacién con universidades y otras instancias académicas;
por otro lado, Estados Unidos lo efectud a través del US National
Park Service, organismo que tiene identificado el CRTA como un
historic trail.

Para presentar la nominacién ante la UNESCO se realizé una
profunda investigacién y se escogieron los sitios mas representativos
de las diferentes facetas del itinerario cultural, como ciudades o villas
de espafioles, edificios religiosos, mesones, haciendas, tramos de
camineria, puentes o parajes de paisaje natural. Por estar dentro de
su recorrido, en la propuesta se incluyeron cinco lugares ya inscritos
en la lista del Patrimonio Mundial.

Desde el afio 2001 la Direccién de Patrimonio Mundial del INAH
identificé y evalud el potencial del CRTA como un itinerario cultural
americano a fin de buscar su integracién a la Lista del Patrimonio
Mundial de la UNESCO por lo que el afio 2002 México registrd
oficialmente ante la UNESCO la candidatura como parte de la Lista
Indicativa Mexicana solicitada por ese organismo internacional.

Los requisitos para la inscripcion en la Lista del Patrimonio
Mundial de la UNESCO son muy amplios y complejos, por lo que
la formulacién de un expediente con sus anexos requiere mucho
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trabajo conceptual y la realizacién de mdltiples estudios. Los
trabajos desarrollados hasta el momento han involucrado el
esfuerzo coordinado y la conciliacion de diversos intereses
entre instituciones de los tres niveles de gobierno y la sociedad
civil organizada.

Desde el afio 2007 se inicié el proceso de elaboracién del
expediente, realizando una investigacion histérica y un amplio
recorrido de campo, a fin de definir los cerca de 60 sitios
representativos del camino en todas sus manifestaciones. En el
afio 2008 se concluy6 el expediente, presentdndose al Comité
del Patrimonio Mundial de UNESCO para su evaluacién. En
2009 se hicieron en todo el recorrido del CRTA dos misiones
de evaluacion por parte de los organismos asesores de la
UNESCO: la Unién Internacional para la Conservacién de
la Naturaleza (IUCN) y el Consejo Internacional de Sitios y
Monumentos (ICOMOQOS).

Finalmente, no sin dificultades para la comprensién de los
valores y aportacién de este itinerario cultural americano, el
1 de agosto de 2010 se logré la inscripcion del CRTA en la
XXXV sesidon del Comité del Patrimonio Mundial, celebrada en
la ciudad de Brasilia, en Brasil. Los criterios de valor universal
excepcional (VUE) por los que fue inscrito el sitio lineal fueron
los siguientes:

Criterio Il: El Camino Real de Tierra Adentro se
convirtid en una de las rutas mas importantes de la
corona espanola hacia sus dominios del norte de
América. A lo largo de la ruta existe un repertorio
de sitios relacionados con el trabajo en minas y
haciendas, comercial, militar, de evangelizacién y la
estructura administrativa disefiada para controlar el



Fig. 1. Tramo del Camino Real de Tierra Adentro. Fuente: Luis Ignacio Gémez Arriola / INAH.



inmenso territorio norte del virreinato espanol, adaptado
al entorno local, materiales y técnicas practicas, que
reflejan un fuerte intercambio de ideas culturales vy
religiosas.

Criterio IV: El conjunto de sitios a lo largo de la parte
meridional del Camino Real de Tierra Adentro, incluyendo
ejemplos de edificios, conjuntos arquitectdnicos vy
tecnoldgicos, ilustran una etapa importante en la historia
humana, la explotacion colonial espafiola de la plata y la
transformacion de los paisajes ruralesy urbanos asociados.
El Camino Real de Tierra Adentro ha sido esencial para el
desarrollo de la regién norte de México.

El Camino Real de Tierra Adentro, ruta de penetracién hacia el
norte de la Nueva Espaiia

El Camino Real de Tierra Adentro fue fundamental para la
penetracion territorial de la Corona Espafiola hacia los llanos de los
chichimecas en el norte de la Nueva Espana. Conocido en un primer
momento como el Camino de la Plata, es la ruta mas consistente
y mas antigua de penetracién cultural hacia la parte central del
norte de América. Iniciando en la Casa de Moneda de la ciudad
de México y vinculando varias ciudades del altiplano central como
Querétaro y las minas de Guanajuato, ante la rebelion de las tribus
no pacificadas desarrollada a lo largo de la segunda mitad del
siglo XVI, se estructurd un camino real reforzado por un sistema
de presidios, ventas y posadas fortificadas para dar seguridad a los
viajantes.
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Los territorios genéricamente denominados bajo el nombre
de la “Gran Chichimeca”, extensa provincia del Reino de
Nueva Galicia, estaban habitados —al momento del contacto
con los espafioles— por tribus dispersas conocidas como
“Chichimecas” o barbaras, ajenas a la esfera de influencia de
la nacién azteca:

El nombre de “chichimecas”, con que los espafoles
habitualmente designaban a los tribefios del norte, era el
epiteto con que llamaban a los nativos de la zona sojuzgada
por la conquista cortesiana, o que los blancos adoptaron. La
palabra tiene una connotacién despectiva, poco mas o menos
significa “perro sucio e incivil”.

Antes de la llegada de los europeos a América, el territorio
era intensamente transitado por diversos pueblos chichimecas,
entre éstos caxcanes, pames, zacatecos, tecuexes, guachichiles
y guamares, quienes de una vida social de cazadores pasaron
al nomadismo y luego a la forma aldeana.

El territorio era sumamente dificil para el sostenimiento de
la vida humana, puesto que estaba constituido por un habitat
semidesértico que condicionaba severamente los medios de
subsistencia y obligaba al caracter recolector-cazador que
caracterizaba a las tribus chichimecas. La comarca estaba
contenida por asperas sierras y amplios llanos, por lo que sélo
en algunos sitios era posible cultivar maiz, frijol y calabaza,

" POWELL, Philip W., La Guerra Chichimeca, México, Fondo de Cultura Econémica, 1985.



pero mayoritariamente su dieta se componia de la recoleccion
de tunas, mezquites, cactus, agaves, algunas semillas y raices,
asi como de la pesca y la caza de conejos, viboras, aves, ratas,
ranas, ciervos y otros animales. La dificil forma de subsistencia
asimismo condicioné su habilidad como guerreros, al ser
imprescindible la maestria en el manejo de arcos, flechas y
lanzas.

Los guamares fueron recios defensores de sus territorios
ancestrales ante la penetraciéon a fuego y a sangre de los
militares espafioles en busca de oro y plata: “Gonzalo de las
Casas, llama a los guamares los mas valientes, mas aguerridos,
mas traidores y mas destructores de todos los chichimecas, asi
como los mas astutos” .2

La frontera de los territorios pacificados durante la primera
mitad del siglo XVI corria hacia el occidente y al norte,
desde Querétaro por la margen sur del Rio Lerma-Santiago,
colindando con los actuales territorios de Guanajuato y Jalisco.
Esta zona constituia el limite de la Nueva Espafia y el inicio de
las tierras de la Nueva Galicia.

Hacia 1530 Nufio Beltran de Guzman realizé la conquista de
los territorios localizados al sur del Rio Grande de Santiago, al
noroeste de la Nueva Espafia, a fin de establecer el Reino de
la Nueva Galicia y encontrando una férrea resistencia de las
tribus ubicadas a partir de su margen norte.

2 Ibid.

El descubrimiento, realizado por un grupo de soldados espafioles
encabezados por el capitan Juan de Tolosa de las “Minas ricas de
los Zacatecas” el afio de 1546, propicié la urgencia de efectuar un
camino de acceso rapido y seguro hacia la ciudad de México, a fin
de transportar la plata extraida.

Las minas de Zacatecas estaban considerablemente alejadas de
los territorios colonizados y pacificados por los espafioles, dentro
de los territorios de la “Gran Chichimeca”. La ruta inicial de acceso
a la regién de las minas zacatecanas se realizaba a través de la
Nueva Galicia, transitando desde México por Michoacén hasta
Guadalajara —capital del reino— a Iztlén, Juchipila y Nochistlan.
Esta ruta implicaba un largo y penoso recorrido por barrancas y
cafadas repletas de indigenas hostiles levantados en armas contra
la Corona Espafola desde la Guerra del Mixtén, sucedida por lo
que se planted el establecimiento de un nuevo camino mas corto.

El descubrimiento de las Minas ricas de Los Zacatecas propicio
la apertura de rutas intermitentes para la dotacién de suministros
hacia Guadalajara y hacia México que poco a poco se fueron
consolidando. El mapa de los limites de la Nueva Galicia levantado
por Hernando Martinez de la Vara en 1550 permite hacerse una idea
de la situacién inestable de las tierras ocupadas por tepehuanes,
caxcanes, zacatecas y guachichiles, que contrastaba con los
territorios pacificos ubicados en la frontera norte de Nueva Espafia
ocupados por cocas, tarascos, pames y nahuas. El primer territorio
mencionado era conocido como los Llanos de los Chichimecas,
levantados en armas contra los invasores espafoles de sus dominios.
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Las minas de Zacatecas estaban considerablemente alejadas
de los territorios colonizados y pacificados, por lo que se abrieron
precarios caminos:

...las carreteras abiertas por el nuevo trafico entre
los primeros establecimientos, y los lejanos campos
minerales no eran mas que angostas lineas que cruzaban
tierras desconocidas. Los caminos hacia el norte —la ruta
de la plata hacia Zacatecas— eran demasiado débiles,
y el tréfico que circulaba por ellos era excesivamente
vulnerable a los ataques de los indios.?

El nuevo recorrido hacia las minas argentiferas comenzé a
trazarse desde la ciudad de México haciendo paradas o “postas”
en los poblados pacificados de Cuautitlan, Tepeji, Jilotepec, San
Juan del Rio y Querétaro. De ahi el camino comenzaba a penetrar
hacia los territorios chichimecas dominados por la nacién indigena
de los Guamares, hacia la villa espafiola de San Miguel rumbo al
portezuelo de San Felipe. El incipiente camino entraba al Paso de
Los QOjuelos continuando rumbo a Encinillas, a Bocas, a Ciénaga
Grande, de ahi al paraje del Cuisillo y concluyendo en Zacatecas.

Complementariamente a la instrumentacién del camino, durante
la administracién del Virrey Luis de Velasco el padre, entre los afios
1550 a 1564 se decidié asumir la estrategia de fundar pueblos
y presidios de avanzada para la defensa de la ruta que recién se
estaba implementando para cruzar por los territorios arrancados a
las tribus chichimecas, con la finalidad de penetrar hacia la recién
descubierta zona minera.

® POWELL, Philip W., La Guerra Chichimeca, México, Fondo de Cultura Econémica, 1985.
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Pese a la resistencia indigena ante la invasién de sus
territorios ancestrales, poco a poco se fue consolidando una
ruta principal para el transporte de la plata zacatecana hacia
Esparia. Para este fin se ampli¢ la ruta desde Querétaro rumbo
a San Miguel el Grande y hacia San Felipe, dirigiéndose a la
Gran Chichimeca. La ruta poco a poco se fue consolidando
ampliando su penetracién en los territorios recién pacificados,
particularmente durante el siglo XVII 'y XVIII.

El Virrey de Velasco implemento la construccion de fuertes,
presidios o baluartes en puntos estratégicos del Camino Real
de Minas, donde un contingente de soldados salia a vigilar
el camino y, acompafnando a los viajeros, los defendian de
los asaltos chichimecas. Luego trajeron familias del Valle de
México, tlaxcaltecas, y fundaron poblaciones que sirvieron
de intermediarios con los indémitos chichimecas. Con tal fin
se fundaron en 1555 el poblado espafiol de San Miguel el
Grande, en 1562 la villa de San Felipe y en 1563 Santa Maria
de los Lagos, que tenian como objetivo servir como puntos de
avanzada o villas protectoras del camino.

Esta politica de poblamiento se reforzé durante el virreinato
de don Martin Enriquez de Almansa, prosiguiendo con la
estrategia militar de levantar fuertes y presidios de avanzada
en los puntos importantes de la ruta. Con tal motivo se
construyeron inicialmente los presidios de El Portezuelo y el de
los Ojuelos. El investigador estadounidense Philip W. Powell
describe la construccion de estos fuertes como eslabones
fundamentales del sistema defensivo:

Los dos primeros presidios construidos por orden
de Enriquez fueron el de Ojuelos y el de Portezuelo,
al norte de San Felipe, escenario de las méas grandes



Fig. 2. Mural en Presidio de Ojuelos. Fuente: Luis Ignacio Gémez Arriola / INAH.




depredaciones de los guachichiles. Es probable que
ambos fuertes fuesen levantados en 1570. El Presidio
de Ojuelos en el lugar hoy conocido como Ojuelos de
Jalisco, fue establecido por el capitan Pedro Carrillo Davila
con algunas de las tropas de la escolta de la audiencia
de México. Carrillo Davila ya estaba bien versado en la
guerra contra los chichimecas por su papel de justicia de
la Villa de San Felipe. Habia sido capitan desde el tiempo
de las campafas de Pedro de Ahumada, y también habia
luchado contra los chichimecas diez afios antes. El fuerte
de Portezuelo estaba localizado casi a mitad del camino
entre San Felipe y Ojuelos, en el paso entre la Sierra de
San Pedro y la Sierra del P4jaro cerca del actual poblado
de Ocampo.*

El sistema defensivo del camino, a base de fuertes edificados a
intervalos para alojar tropas, se extendi6 con la construccién de los
presidios de Las Bocas, Ciénaga Grande y Palmillas por el capitén
Juan Dominguez y por érdenes del Doctor Orozco, administrador
de la frontera de Nueva Galicia, bajo el resguardo de una guarnicién
de soldados de San Felipe.

El camino real entre los presidios de El Portezuelo de San Felipe
y el de Ojuelos fue intensamente transitado por recuas de mulas,
caravanas de carretas y por “tamemes” o cargadores indigenas,
requiriéndose la implementacion de una infraestructura permanente
que permitiera el paso de vehiculos durante todas las estaciones del
afio. Con tal motivo se edificé el puente que salvaba la corriente
permanente de un rio cercano al poblado de Ojuelos.

La consolidacion del Camino Real hacia Zacatecas o “Ruta de la
Plata” avanzé lentamente. Las poblaciones fundadas con caracter
de villas protectoras y los presidios establecidos para dar seguridad
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a los viajantes se fueron afirmando poco a poco. El comercio
hacia los territorios del norte poco a poco fue tomando auge
en el Camino Real de Tierra Adentro ante la disminucién de las
vetas argentiferas de Zacatecas. Numerosas recuas de mulas,
convoyes de carretas y grupos de cargadores recorrian la ruta
transportando mercancias y objetos desde la ciudad de México
hacia las nuevas ciudades consolidando la red de camineria.
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Fig. 3. Mapa perteneciente a las diligencias de medidas practicadas en la
hacienda de San Alejo de la Pastelera, jurisdiccién de Nieves. Perteneciente
al convento de San Agustin de la ciudad de Zacatecas. Archivo Histérico del
Estado de Zacatecas, Fondo Mapas e ilustraciones, Serie Tierras. Nimero
056. 19 noviembre de 1771.

4 Op. cit.



Debido a las condiciones cambiantes de los precarios
caminos virreinales, el flujo de personas y mercancias hacia la
region norte de la Nueva Galicia iba modificando los puntos
hacia diferentes poblaciones de la ruta, manteniéndose,
pese a esto, vigente el trazo de la Ruta de la Plata hasta bien
entrado el siglo XIX. La Guia de forasteros y repertorio de
conocimientos Utiles, publicada en 1852 por el general Juan
Nepomuceno Alponte, presenta el derrotero de la ciudad de
México a Durango, en el que aparecen como paso obligado
de la ruta los puntos o “jornadas” para las diligencias desde la
villa de San Miguel, el santuario de Atotonilco, el rancho del
Gallinero, la hacienda de la Quemada, la villa de San Felipe, el
rancho de Santa Efigenia, la hacienda de Ojuelos, la estancia
de Encinillas, la hacienda de las Letras y la hacienda de Ciénaga
Grande hacia la ciudad de Aguascalientes.®

El camino fortificado acondicionado para el transporte de
la plata fue perdiendo presencia a partir de la segunda mitad
del siglo XVII, ante la red carretera que comunicaba a las
diferentes ciudades, propiciando un desarrollo de haciendas
y poblaciones intermedias. El Camino Real poco a poco se
fue consolidando, ampliando su penetracién en los territorios
recién pacificados, particularmente durante el siglo XVIl y XVIII.
Al ir adquiriendo relevancia las ciudades complementarias
al trazo inicial del Camino Real se fue ampliando la red de
caminos para comunicarlas con el resto del territorio. Por la
necesidad de establecer jornadas de recorrido, a lo largo de
su recorrido se fueron fundando poblaciones, ventas, presidios
o postas que al paso del tiempo se fueron consolidando, entre
las que se cuentan Lagos de Moreno, Ojuelos, Encarnacién
de Diaz, Aguascalientes, Zacatecas, Sombrerete, San Luis
Potosi, Durango, Chihuahua, Paso del Norte, Alburquerque

o Santa Fe. Para mejorar el transito regional de carretas y recuas
desde el periodo colonial se habilitaron tramos empedrados y una
infraestructura de puentes que sorteaban los accidentes territoriales.

El comercio y la dotacién de servicios al viandante favorecieron
la consolidacién del territorio y la creacidon de varios ramales en
su recorrido La ganaderia, la agricultura y el comercio, producido
por la explotacién de sus diferentes tramos, gradualmente fueron
tomando auge desplazando poco a poco el papel primordial de la
explotacién minera. El transito de mercaderias y viajantes propicié
la creacion de mesones, ventas, rancherias, haciendas y poblados
que permitieron el flujo de ideas, costumbres, corrientes estéticas
o practicas sociales que le dieron identidad a los diferentes tramos
del CRTA.

Para mejorar el transito regional de carretas y recuas desde el
periodo colonial se habilitaron tramos camineros, bordos y puentes
que sorteaban los principales rios, barrancas y arroyos. En algunos
tramos de este largo itinerario cultural, a falta de una infraestructura
caminera formal, el recorrido era establecido por medio de
landmarks, es decir, por elementos significativos en el paisaje natural
hacia los que se tenia que arribar, en algunos casos conocidos como
puertos o pasos. Al momento en que se declaré formalmente la
Independencia de México, con el consiguiente interés de las otras
potencias por invertir e intervenir politicamente en el destino del
amplio pais, se desplegd una labor cartografica importante que
buscaba identificar las caracteristicas y potencialidades del territorio
por parte de gedgrafos de diversas nacionalidades. Esta situacion
permite observar la evolucién del camino en los diversos mapas
producidos a lo largo del siglo XIX'y principios del siglo XX.

S ALPONTE, Juan Nepomuceno, Guia de forasteros, México, Imprenta de Juan |. Cumplido, 1852. Pag. 439.
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Un factor que modificé parcialmente el modo de viajes para
traslados largos fue la introduccién de las diversas rutas de ferrocarril
impulsadas por el régimen del presidente de la Republica Porfirio
Diaz. La construccion del Ferrocarril Mexicano en la Gltima parte del
siglo XIX fue tomando gradualmente relevancia como via rapida de
comunicacién desde la ciudad de México hacia el norte, implicando
necesariamente el languidecimiento del antiguo y varias veces
centenario Camino Real de Tierra Adentro.

Conceptualmente el CRTA inicia en la Casa de Moneda de la ciudad
de México, sitio de destino de la plata de las minas del norte de
México y concluye en la ciudad de Santa Fe en Nuevo México, uno de
los lugares més remotos de las provincias internas de Nueva Espafia,
actual territorio estadounidense. Del amplio elenco de lugares que
conformaron histéricamente la ruta, se definié un listado de sitios que
se ubican a lo largo de 11 estados de la Republica Mexicana.

El CRTA es la ruta mas consistente de penetracion cultural europea
hacia el norte de américa

Varios de los asentamientos humanos ubicados en este itinerario
cultural ya han sido inscritos en la Lista del Patrimonio Mundial de
UNESCO por sus valores universales excepcionales. EI CRTA es la
manifestacion material e inmaterial de un riquisimo intercambio de
valores humanos a lo largo de un amplio territorio americano. El
conjunto de sitios propuestos busca demostrar como van transitando
las corrientes estilisticas imperantes en cada momento histérico de
la larga historia de este itinerario cultural, asi como el interesante
fenomeno de adaptacién y traslado de los canones de la arquitectura,
la edificacion y el urbanismo culto hacia interpretaciones regionales
de caracter vernaculo.
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Este proceso de trasmisién cultural de los modelos urbanos,
arquitectdnicos o tecnoldgicos europeos y su adaptacion a las
diferentes condiciones del extenso territorio de la parte central
del norte americano por maestros de obra y alarifes se pueden
percibir a lo largo de toda la ruta histérica, encontrandose
ejemplos mas elaborados y edificados con mejor técnica hacia
la zona central de México y una rica reinterpretacién local
vernacula en la que perviven tradiciones originarias hacia la
parte norte de la Nueva Espana.

A lo largo del CRTA se pueden percibir sutiles cambios en
las corrientes estilisticas y en la forma de construir. Los sitios
seleccionados buscan ilustrar este flujo de corrientes culturales
a través del itinerario, asi como la formacidon de escuelas
regionales en arquitectura o edificacién.

En su origen, el CRTA se pensé como una ruta de
penetraciéon hacia los territorios chichimecas, en rebeldia
contra los conquistadores espafoles. A partir de los confines
de la Nueva Espafia en sus limites con la Nueva Galicia, se
planearon los asentamientos humanos como un sistema de
caracter defensivo, articulado con una sucesién de fuertes
militares y villas fortificadas.

Como parte de la estructuracién de la ruta de Tierra
Adentro, denominada inicialmente como la Ruta de la Plata,
se seleccionaron algunos elementos de caracter defensivo
donde se resguardaba el metal precioso durante los penosos
traslados hacia la casa de moneda de la ciudad de México.
Entre los vestigios militares y defensivos dispersos por la ruta
sobresale el fuerte o presidio de Ojuelos. Para comprender el
origen minero del Camino Real se proponen los sitios de las
minas de Ojuela y La Prieta.



Se seleccionaron asentamientos humanos de diversas escalas
y jerarquias para mostrar la estructuracion territorial que generé
el CRTA desde la Metrépoli virreinal de México; las cabezas
de la administracién regional, como las ciudades barrocas de
Querétaro, Guanajuato, Zacatecas o Durango; villas defensoras
del camino, como San Miguel el Grande, Santa Maria de los
Lagos o Aguascalientes; asi como poblaciones intermedias
que actuaban como postas o jornadas intermedias dentro de
la ruta, como Aculco, San Juan del Rio, Pinos, Sombrerete,
Chalchihuites, Nombre de Dios, San Pedro del Gallo, Mapimi,
Nazas o Valle de Allende. En estos asentamientos humanos
quedan representados mesones, hoteles, hospederias, corrales,
comercios, fondas y otros servicios vinculados histéricamente
con flujo de personas y mercaderias motivado por el itinerario
cultural.

La traza urbana de los asentamientos humanos seleccionados
expresa el origen de las poblaciones. Las de caracter comercial
y administrativo estan vinculadas a la traza reticular expresada
en las ordenanzas urbanisticas de Felipe Il y las de origen minero
estan relacionadas con la irregular traza de “plato quebrado”
de disefo organico que se adapta a la topografia ondulante del
sitio minero. Como ejemplos de la traza reticular se proponen
los sitios de Querétaro, San Luis Potosi, San Miguel de Allende,
Ojuelos, Aguascalientes o Durango, y como representativos de
la traza irregular de origen minero se presentan los casos de
Guanajuato o Zacatecas.

Paralelamente a |la penetracion de cardcter militar al territorio
norte de la Nueva Espafia se inicié un proceso de evangelizacién
religiosa de las tribus chichimecas dispersas, estableciendo
misiones y curatos como puntos de avanzada. El amplio elenco
de ejemplos arquitecténicos de caracter religioso presentes

en el CRTA permite constatar la influencia del clero en la sociedad
virreinal. En los templos, iglesias, conventos y capillas propuestos
se muestra el flujo de las corrientes culturales a lo largo de la ruta.
Las manifestaciones religiosas en muchos casos son la expresion
més acabada de las aspiraciones de las comunidades novohispanas,
en las que queda patente la jerarquia de la institucién religiosa en
el contexto urbano y la aplicaciéon de las expresiones artisticas y
artesanales mas acabadas de cada region.

El fructifero intercambio de corrientes artisticas renacentistas,
barrocas o neoclasicas a través del Camino Real esta representado
en los sitios seleccionados del género religioso, pudiendo percibirse
tanto en ejemplos monumentales como en humildes capillas. En ellos
se percibe el proceso de adaptacién a las condiciones especificas de
cada segmento de la ruta, desde arquitectura de autor en su parte
sur hasta anénimos y sencillos casos de interpretacion vernacula de
estilos hacia el norte. En la arquitectura religiosa y en su mobiliario
interior, representado por retablos, pinturas, esculturas y altares, se
constata la pervivencia de corrientes estéticas previas y la adaptacion
regional de las mismas, dando soluciones ingeniosas e inéditas.
Desde la magnificencia del conjunto religioso de Tepozotlan,
pasando por las esplendidas iglesias barrocas de Querétaro,
Guanajuato, Santa Maria de los Lagos, Ciénaga de Mata, Zacatecas,
Durango o Chihuahua, hasta la modestia de las capillas de villas y
haciendas dispersas por el territorio.

La estructuracién y apropiacion productiva de los territorios
conquistados a las tribus originarias tiene en el sistema productivo de
las haciendas uno de sus elementos distintivos. En las ocho haciendas
propuestas se observa la actuacién de arquitectos y maestros de
obra que adaptan las corrientes artisticas renacentistas, barrocas o
neoclasicas a las condiciones del sitio, haciendo evidente el flujo de
ideas y valores culturales de su momento. En las casas grandes y
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Fig. 4. Hacienda Ciénega de Mata. Fuente: Luis Ignacio Gémez Arriola / INAH.
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anexos de estas unidades productivas distribuidas a lo largo de
la ruta se puede constatar la existencia de escuelas regionales
de arquitectura y la evolucién desde el sur hacia el norte de
cada estilo arquitecténico y diversas técnicas constructivas que
toman del entorno inmediato sus materiales constitutivos.

En lo que se refiere a la camineria propiamente dicha,
se seleccionaron varios tramos y parajes distintivos de
las diferentes expresiones del camino, como los tramos
empedrados que parten del altiplano mexicano hacia el norte
y sus equivalentes en la regién norte del pais, conformados
por caminos de terraceria y por marcas geograficas dentro del
paisaje (landmarks). La seleccioén ilustra las diferentes formas en
que se conformé la ruta en su largo trayecto desde los caminos
definidos fisicamente por medio de pavimentos y bardas de
piedra de la parte central de la Nueva Espafia hasta los sutiles
marcadores territoriales que indicaban al viajero el rumbo y
gue Unicamente dejaban como testimonios fisicos senderos de
tierra y vallas vegetales.

Fig. 5. Templo de Nombre de Dios. Fuente: Luis Ignacio Gémez Arriola / INAH.

Respecto a la infraestructura de soporte del CRTA, se seleccioné un conjunto de puentes que muestran la forma en que se solucioné
el trénsito de carruajes, personas, caballos y recuas por el camino. En ellos es posible verificar uno de los fendmenos caracteristicos de
la ruta de Tierra Adentro, consistente en verificar cémo se transmiten los conocimientos edilicios en la solucién arquitecténica desde el
mas refinado corte de piedra o estereotomia en los ejemplos de la parte central de Nueva Espafa hasta las soluciones vernaculas en la
Nueva Galicia y en la Nueva Vizcaya hasta llegar al Nuevo México.

En el Distrito Federal, punto de inicio y final del recorrido, se seleccioné al centro histérico de la ciudad de México (Ciudad Patrimonio
Mundial UNESCO); en el Estado de México se inscribié al Colegio de San Francisco Javier en Tepotzotlan, el pueblo de Aculco, un tramo
de camino y el puente de Atongo; Hidalgo esté representado por el convento de San Francisco en Tepeji del Rio y su puente, asi como
un tramo del Camino Real entre el puente de La Colmena y la hacienda de la Cafada; en Querétaro se escogié al Centro Histérico de
la ciudad de San Juan del Rio, la hacienda de Chichimequillas, la capilla de la hacienda de Buenavista y el centro histérico de la ciudad
de Querétaro (Ciudad Patrimonio Mundial UNESCO).
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Guanajuato incorpord al puente La Quemada, el puente de
San Rafael, el hospital Real de San Juan de Dios de San Miguel
de Allende, el puente del Fraile, la villa protectora de San Miguel
y el santuario de JesUs Nazareno de Atotonilco (inscritos como
Patrimonio Mundial UNESCOQO) asi como al Centro Histérico vy sus
minas adyacentes (Ciudad Patrimonio Mundial UNESCO); Jalisco
es representado por el Centro Histérico de la ciudad de Lagos de
Moreno y su puente, el conjunto histérico del pueblo de Ojuelos, el
puente de Ojuelos, la hacienda de Ciénaga de Matay el pantedn en
Encarnacion de Diaz; en el territorio del estado de Aguascalientes
se seleccioné la hacienda de Pefuelas, las haciendas de Cieneguilla
y de Pabellén de Hidalgo, y el conjunto histérico de la ciudad de
Aguascalientes; el estado de San Luis Potosi esta representado por
el Centro Histérico de su capital.

Fig. 6. Convento de San Francisco. Fuente: Luis Ignacio Gémez Arriola / INAH.
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Fig. 7. Paisaje urbano de Zacatecas. Fuente: Luis Ignacio Gémez Arriola / INAH.

En Zacatecas se ubican la capilla de San Nicolads Tolentino
de la hacienda de San Nicolas de Quijas, el pueblo de Pinos,
el templo de Nuestra Sefiora de los Angeles del pueblo de
Noria de Angeles, el templo de Nuestra Sefiora de los Dolores
en Villa Gonzéalez Ortega, el colegio de Nuestra Sefhora de
Guadalupe de Propaganda Fide, el conjunto histérico de la
ciudad de Sombrerete, el templo de San Pantaledn Martir en
el pueblo de Noria de San Pantaledn, la Sierra de Organos, el
conjunto arquitecténico del pueblo de Chalchihuites, un tramo
del Camino Real entre Ojocaliente y Zacatecas, los petroglifos
de la cueva de Avalos, el santuario de Plateros, ademas del
Centro Histdrico de la ciudad de Zacatecas (Ciudad Patrimonio
Mundial UNESCO).



El Mesén de Jobito en Zacatecas ilustra cémo, a lo largo de
la ruta histdrica, se establecieron numerosos hoteles, mesones
y postas para el descanso de los viajeros y sus cabalgaduras.

Durango estd representado por la capilla de San Antonio
de la hacienda de Juana Guerra, los templos en el pueblo
de Nombre de Dios, la hacienda de Navacoyéan y el puente
del Diablo, el Centro Histérico de la ciudad de Durango, los
templos en el pueblo de Cuencamé y el Cristo de Mapimi,
la capilla del Refugio de la hacienda de Cuatillos, el templo
del pueblo de San José de Avino, la capilla de la hacienda
de la Inmaculada Concepcién de Palmitos de Arriba, la capilla
de la hacienda de Limpia Concepcién de Palmitos de Abajo
(Huichapa), el conjunto arquitecténico del pueblo de Nazas, el
pueblo de San Pedro del Gallo, el conjunto arquitecténico del

Fig. 8. Casa Rincén Gallardo en Aguascalientes. Fuente: Luis Ignacio Gémez
Arriola / INAH.

Fig. 9. Presidio de Ojuelos, Jalisco. Fuente: Luis Ignacio Gémez Arriola / INAH.

pueblo de Mapimi, el pueblo de Indé, la capilla de San Mateo de
la Ex-hacienda de La Zarca, la hacienda del Canutillo, el templo de
San Miguel del pueblo de Villa Ocampo, un tramo del camino real
entre Nazas y San Pedro del Gallo, la mina de Ojuela y la cueva de
las Mulas de Molino.

Aunque el estado de Chihuahua cuenta con més sitios por los
que pasé el Camino Real, en esta etapa sélo se inscribié el pueblo
de Valle de Allende.®

¢ Centro del Patrimonio Mundial, Expediente del Camino Real de Tierra Adentro, Paris, 2010.
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Todos estos sitios se encuentran dispersos a lo largo de los
diferentes ramales histéricos de esta importante via de comunicacién
que abarca en su parte mexicana aproximadamente 1 mil 400
kilémetros de recorrido que sumados a la parte estadounidense
suman un total cercano a los 2 mil 600 kildmetros llegando hasta
Texas y Nuevo México, en los Estados Unidos.

Dentro del amplio elenco de elementos identificados en toda la
extension de la ruta, se tomd como criterio de seleccidn mostrar
los ejemplos mas distintivos para cada género o tipo constructivo
representativo del CRTA, tomando en consideracion sus atributos de
integridad y autenticidad y buscando que en su conjunto pudieran
permitir la lectura sobre los valores que el itinerario cultural aporta
a la comprension del extendido y dificil proceso de penetracién
territorial y colonizacion europea en territorios americanos hostiles
en el que se soporta su Valor Universal Excepcional.
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Fig. 10. Panorama de la ciudad de Guanajuato.

Fuente: Luis Ignacio Gémez Arriola / INAH.
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Anexo

Fig. 1 Ruta Camino Real de Tierra Adentro. Créditos: Carla Isabel Rodriguez Saucedo.



Fig. 2. Sitios en Zacatecas, inscritos en la Lista del Patrimonio Mundial, del
Camino Real de Tierra Adentro. Créditos: Carla Isabel Rodriguez Saucedo.
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El real de
minas de
Sierra de
Pinos

Un bosquejo de su
historia y patrimonio
monumental

Jesus Guillermo Mejia Chavez

El actual territorio del municipio de Pinos fue explorado por
espafoles entre las décadas de 1560 y 1590, quienes tenian
el propdsito de hacer fortuna al descubrir filones de metales
preciosos, como resultado de estas incursiones fueron halladas
vetas argentiferas en torno a la serrania del actual poblado de Pinos.
Sobre el establecimiento de este real de minas, se considera que
comenzé entre los afios de 1580 y 1592, pero no es hasta el afio
de 1594 cuando se consolida su poblamiento, el cual se denominé
Real de Minas de Nuestra Sefiora de Cuzco. Posteriormente, tuvo
otras acepciones de mayor uso, como Real de Sierra de Pinos y
Mineral de Pinos. Sus pobladores tuvieron un origen diverso,
siendo espafoles, indigenas y mestizos, caracteristica propia de un
sitio dedicado a la labor minera durante la época colonial.

Sobre la presencia indigena, un antecedente importante para
la historia de Pinos fue las capitulaciones efectuadas en 1591
entre el entonces virrey de la Nueva Espafia Luis de Velasco y los
gobernadores de las parcialidades indigenas de Tlaxcala. En estos
convenios, los tlaxcaltecas colaborarian en la colonizacion del norte
chichimeca, pero acordaron que sus establecimientos estarian
separados de los espafoles. Lo anterior quedd en manifiesto en
todas las poblaciones donde se asentaron, siendo Pinos un ejemplo
mas. Este elemento de conjuncién urbana estuvo a la par de los
delineamientos de las ordenanzas de poblamientos de Felipe Il de
1573. De esta manera, se puede apreciar en Pinos, hacia su parte
poniente, una traza urbana casi regular y ordenada (en damero o
cuadricula).

En el contexto histérico de laépoca colonial esta drea se denominé
pueblo de espafioles, espacio donde se localizan los principales
edificios civiles y religiosos, todos en torno a una plaza central. Es
asi que pueden encontrarse inmuebles como el ayuntamiento, los
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portales, la parroquia, el ex convento y templo franciscano, asi como
varias casonas que pertenecieron a los mineros y comerciantes de la
localidad. Por su parte, al oriente, cruzando un arroyo, se asenté el
pueblo de indios con una traza irregular también llamada de “plato
roto”. En esta zona se localizaban viviendas modestas, de un solo
nivel, rebuscadas entre los callejones generados por la traza y la
topografia. El templo que se ubica en este sector es cominmente
conocido como Tlaxcalita, una referencia al citado poblamiento
de tlaxcaltecas, quienes posiblemente dieron oportunidad para
que fueran parte integrante de este vecindario otros indigenas de
diverso origen, entre ellos guachichiles, los habitantes de la regién.

Fig. 1. Panordmica de la cabecera municipal de Pinos, Zacatecas. (sin fecha).

Fuente: Instituto Municipal de Cultura “Mtro. Ricardo Acosta Goémez".
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Para 1603 se determind llevar a cabo la refundacién del real
de minas, mismo que se llamaria Nueva Toledo. Esta nueva
fundacién contaba con un proyecto que planteaba su ubicacién
a tres leguas al sur de la anterior, tomando como abogado a
san Matias apostol. La disposicién urbana era similar: con una
plaza central, una fuente en ella, al oriente se ubicaria la iglesia
mayor, al poniente las casas reales y portales, al norte y sur, las
tiendas o casas de comercio con portales delante de ellas. La
Villa quedd en una utopia, pues no llegd a concretarse debido
al corto lapso de dieciséis meses otorgado para la edificacion
de casas para mineros, parroquia, convento, alcaldia y demas
inmuebles. De tal suerte que el asentamiento primigenio de
Pinos permanecio a las faldas del Cerro de los Huacales.

La mineria de Pinos

Pinos fue un gran productor de metales preciosos,
principalmente de plata y en menor medida de oro. Para el
siglo XVII se tiene registro de dieciocho haciendas de beneficio
en donde se trataba el material extraido de las minas existentes
en la serrania adyacente. Para la segunda mitad del siglo XIX
se tiene conocimiento de alrededor de veinte minas y cerca
de setenta haciendas de beneficio de metales con diversa
capacidad de trabajo. Para finales del siglo XIX el mineral
de Pinos tenfa 72 minas entre grandes y pequefias, pero
solo algunas eran explotadas y en los alrededores operaban
solamente seis haciendas de beneficio. La disminucion del
trabajo minero se agudizé a principios del siglo XX, cuando
solo cuatro minas estaban en explotacién y una en franco



decaimiento; para los afios de 1904 y 1908 sélo se registra
una mina, pero en decaimiento total, lo cual se vio reflejado
en el desempleo, emigraciéon y miseria, consuméandose la
decadencia del lugar en 1914 con los hechos revolucionarios
de dicha época.

Pero la bonanza minera que se dio principalmente en
la época virreinal permitié la edificacion de importantes
monumentos religiosos y civiles, como el convento franciscano
(1603) y templo de San Francisco (alrededor de 1655), el
templo parroquial de San Matias (1677-1697 y 1795-1803),
templo de la Purisima Concepcién o Tlaxcalita (1758), el portal
de los Navarro (1770 — destruido entre 1928 y 1930), el Portal
de Palomas (siglo XVII, no se conocen fechas precisas de
edificacion) y el Mesén, entre otras edificaciones sefioriales.

El patrimonio monumental pinense

El antecedente de la fundacién conventual franciscana
se remonta a 1588, cuando se erigid6 el convento de la
Concepcidn, edificado por los misioneros franciscanos y que
fue destruido por una tromba, en su lugar se construyé otro
convento con caracteristicas arquitecténicas del siglo XVI,
aungue no se tiene certeza si la edificacion acontecié a finales
de ese siglo o principios del siglo XVII, pero se asume que
fue en 1603. Este conjunto religioso preserva hasta nuestros
dias en su claustro los vestigios de la pintura original, en tonos
negros (caracteristico en la arquitectura monastica del siglo
XVI), blancos y rojos, los cuales pueden apreciarse en la arcada

Fig. 2. Archivo General de la Nacién, Intendencias vol. 21, f. 7. Alcaldia

Mayor de Sierra de Pinos, Nueva Galicia. Afio de 1784.
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que circunda dicho espacio y que, desde el patio central, resaltan
y combinan con los colores de torre del templo contiguo. Pueden
también observarse las techumbres a base de bévedas de cafién
y, ademas, aun pueden encontrarse vestigios del piso que estaba
fabricado en losetas rectangulares de barro. Este inmueble fue
rescatado en varias etapas durante los primeros afios del siglo XXI.

El templo de San Francisco, parte del conjunto conventual
mencionado con anterioridad, presenta una fachada sobria, con
un pdrtico de acceso principal y sobre éste el vano del coro,
mixtilineo, a sus costados y por encima de éste hay tres nichos con
peanas en su base y en su remate semicircular, una moldura con
la misma forma; ademas, cuenta con un remate semicircular con
una cruz coronandolo y a un costado, la torre de un solo cuerpo,
en un estilo toscano, coronado por pinaculos, clpula, linternilla
y cupulin. Al interior, en el costado izquierdo, se encuentran dos
retablos dorados: uno de estilo barroco estipite del siglo XVIII, y
otro neoclésico del siglo XIX. El retablo dorado principal, localizado
en el muro testero, también guarda caracteristicas del estilo estipite
ya mencionado. En el otro costado, se ubica un retablo de estilo
neoclédsico del siglo XIX. En los muros y béveda de canén corrido
puede apreciarse pintura decorativa.

El templo parroquial de San Matias tuvo su primera etapa de
construccién entre 1677 y 1697. Este presenta planta de cruz latina,
con coro, de una sola nave, crucero, transeptos y presbiterio o dbside
rectangular. Existen tres retablos, dos de ellos laterales, mayormente
con caracteristicas neoclasicas; sin embargo, contienen un nicho con
arco ojival al centro y pinaculos (posiblemente modificados a inicios
o mediados del siglo XX durante las tendencias neogdticas). Algo
similar sucede con el retablo principal, cuya manufactura contiene
mayormente elementos neogdticos. La capilla lateral se construyd

48

Fig. 3. Jardin Hidalgo. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH
Zacatecas.



L e B g g e e I T Y s

Fig. 4. Jardin Hidalgo y templo de San Francisco (sin fecha). Fuente: Instituto Municipal de Cultura “Mtro. Ricardo Acosta Gémez".
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en 1710, cuya clpula descansa sobre pechinas. En lo que respecta
a la sacristia se tiene conocimiento que fue construida después
de 1728. La culpula, sentada sobre un tambor de luces octagonal,
se erigi6 alrededor de 1746, sobre ésta se encuentra la linternilla.
Es importante mencionar que en 1795 se emprendié la tarea de
ampliar la parroquia para hacerla de tres naves; no obstante, quedé
inconcluso este proyecto, al igual que sus intenciones catedralicias,
suspendiendo los trabajos en 1803, pero permanecen los grandes
pilares y arcadas que crean un aspecto ruinoso, pudiendo suponer
el colapso de las cubiertas.

La fachada principal del templo en funciones consta de tres
cuerpos, en tres calles y un sencillo remate. El vano de la puerta es
poligonal y de cantera, puede apreciarse el uso de argamasa en un
tono rojizo. En el nicho de la derecha se encuentra una figura acéfala
y en medio del segundo cuerpo esté la ventana coral, ademas de
dos columnas tritéstilas con cariatides, en cuyos tercios inferiores
enmarcan la ventana. En el tercer cuerpo dos estipites enmarcan
la calle central, asi como un nicho y con volutas en sus extremos.
En la totalidad del paramento pueden observarse distintos motivos
y ornamentos barrocos, con sus caracteristicas exuberantes y de
mucho movimiento.

En el costado poniente del actual templo puede contemplarse
una iconografia muy particular y poco usual que denota
reminiscencias prehispanicas y/o de origen indigena. Esta expresién
es denominada “rajueleado o rejoneo”, basado en la ornamentacion
mediante la insercién de pequefas piedras en el muro; no existe
una interpretacion iconogréfica e iconolégica, pero pueden
encontrarse figuras humanas, fitomorfas, zoomorfas, entre otras.
Algunas hipdtesis sefialan relacién con el culto cristiano; otras, por
el contrario, con el culto demoniaco o una cosmovisién indigena.

50

Este tipo de representaciones son escasas, entre los pocos
ejemplos pueden encontrarse en Guerrero, Tlaxcala y Puebla.

El templo de la Purisima Concepcién, mejor conocido
como Tlaxcalita, tiene sus origenes en el afo de 1758; sus
caracteristicas arquitectonicas son completamente notorias,
sobre todo en su retablo mayor dorado, exuberante como
es el barroco de esa época. En sus muros, bévedas y cipula
(por intradds) aln se conserva la pintura decorativa. Sus pisos
son poco comunes, pues tienen el aspecto de piezas de
rompecabezas, pero elaboradas en barro. La torre original se
encuentra desafortunadamente en mal estado, pero podemos
observar estipites en sus apoyos, clpula alargada con base
aperaltada, linternilla y cupulin, con diversos cornisamientos
y elementos decorativos, e inclusive pintura mural,
distinguiéndose el azul maya. Su ubicacién hace suponer una

Fig. 5. Calle Tlaxcala, al fondo el templo del mismo nombre o de la

Inmaculada Concepcién (posiblemente a inicios del S. XX). Fuente: Instituto
Municipal de Cultura “Mtro. Ricardo Acosta Gémez".



ampliacion del inmueble, donde actualmente se ubican el coro,
sotocoro, fachada principal y dos torres. La fachada es sobria,
con un pértico de acceso con columnas estriadas y lisas, con
capiteles corintios; sobre éste, la ventana hexagonal del coro
enmarcada en canteria; a sus costados, un nicho con peana
en cada extremo; sobre la ventana coral se encuentra otro.
Todos ellos estan elaborados de igual manera en canteria. El
remate es mixtilineo, hecho en canteria. Las torres presentan
tres cuerpos sobre un basamento: el primero de ellos es
cuadrangular, el segundo tiene ochavos, en éstos se localizan
nichos con peanas, y en el Gltimo cuerpo (de pequena altura)
hay algunas aberturas y una clpula, sin linternilla. Su planta es,
al igual que la parroquia, de cruz latina. Detras del presbiterio
se ubica el camarin, cuya edificacién inicié en 1789 y concluyé
en 1796 (conjuntamente con la sacristia). La clpula es de
mayores dimensiones y altura que la principal. La vista desde
el sur del inmueble, en la plazoleta, puede resultar confusa, ya
que se observan dos clpulas y tres torres.

La plaza principal de |la cabecera municipal ha tenido algunas
modificaciones a lo largo del tiempo, pero, a pesar de ello,
conserva sus dimensiones y la mayor parte de disefio. Al centro
de ésta se ubica el kiosco, inaugurado el 15 de septiembre de
1895 y elaborado con materiales propios de la época, como
el hierro y la ldmina de zinc, un elemento poco comin, ya que
por debajo de éste se ubica una fuente elaborada en canteria
en forma mixtilinea.

En la plaza principal se encuentra, hacia el oriente y
colindante al edificio de la Presidencia Municipal, el Portal
Centenario, cuyo nombre recibié en 1921 en conmemoracion

Fig. 6. Plaza Principal y portales oriente (posiblemente a mediados del S. XX)
Fuente: Instituto Municipal de Cultura “Mtro. Ricardo Acosta Gémez".

de los 100 afios de la consumacién de la Independencia de
México, posiblemente edificado en el siglo XX dada su morfologia
arquitecténica. El Portal de las Palomas, ubicado el sur de la plaza,
fue construido en el siglo XVII con elementos distintivos del barroco,
como las columnas salomonicas (en espiral) y sus destacados fustes
robustos. Aun costado se localiza la Torre del Reloj, cuyo antecedente
histérico se desconoce; sin embargo, es un elemento ecléctico
(mezcla de estilos), ya que contiene arcos ojivales, caracteristicos
del estilo gdtico o, en el caso de nuestro pais, neogético, cuyos
ejemplos surgen a mediados del siglo XIX y principios del siglo XX;
sin embargo, en el estado de Zacatecas algunos son edificados a
mediados del siglo XX.
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Fig. 7. Torre del Reloj y Portal de las Palomas, en el extremo sur de la plaza. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.
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Una obra hidraulica imprescindible para el beneficio de los
metales fue el acueducto, proveniente de cerro arriba donde
aun quedan vestigios. A una distancia considerable donde
manaba de los manantiales, descendia por una red de cafieria
o canales que conectaban con la edificacién denominada Los
Arquitos, el cual se compone de una serie de quince arcos
alineados, otros tres para cruzar el arroyo y uno para pasar el
liquido. Existen otros siete arcos empotrados en el muro norte
de la Hacienda Grande.

La Caja de Agua, ubicada al norte de la plaza principal,
pareciera pasar desapercibida; no obstante, se trata de un
elemento presuntamente del siglo XVIII, que con toda certeza
tuvo gran importancia para el almacenaje y abastecimiento
del primer cuadro de la poblacién. Entre este elemento y el
antiguo convento franciscano y su templo se localiza las Plaza
Constitucion, a un costado el Jardin Hidalgo, estos vacios
espaciales en la mancha urbana seguramente conformaron el
atrio y alguna plaza, antes de convertirse en éreas jardinadas,
pero su ubicacién se vuelve poco comun en la distribucién de
cualquier urbe.

Caminar por las calles del primer cuadro y sus alrededores
denota la diversidad de clases sociales que se asentaron en este
antiguo real de minas, ya que pueden encontrarse viviendas
tradicionales (que pudieran llamarse también vernaculas)
de un solo nivel con tipologias bien definidas, materiales y
sistemas constructivos muy similares. Algunas de ellas denotan
enmarcamientos en sus vanos de puertas y ventanas muy
sencillos, con ladrillo, al igual que su remate o cornisa, pero
conforme se llega al corazén urbano de Pinos comienzan a

emerger las casonas de uno o dos niveles, con diversos elementos y
detalles elaborados de canteria en balcones, marcos, cornisamientos,
gargolas y entablamentos, entre otros elementos arquitecténicos.
Pueden también distinguirse los elementos de madera, como
puertas y ventanas que, ademds, contienen detalles en fierro
fundido o hierro forjado en los barandales. En este paisaje urbano
también destaca el inmueble conocido como el Mesén. El Mesén es
una edificacion digna de restaurarse en su totalidad, al conservar su
partido arquitectonico, materiales, sistemas constructivos, vestigios
de pintura original y, obviamente, su estilo. Denota de igual manera
la funcién para la que fue creado y disefiado.

Pinos también ofrece una gran variedad de tradiciones, la mas
importante y antigua es la festividad en honor a San Matias Apdstol,
que se venera en el conjunto parroquial, considerada desde el siglo
XVI como la fiesta patronal, en la actualidad es celebrada el dia 24
de febrero de cada afio. Con la misma importancia y trascendencia
se lleva a cabo la fiesta de los Faroles, que data del afio 1601 en
honor de la Purisima Concepcién y se realiza en el antiguo barrio de
Tlaxcala cada 8 de diciembre, comenzando el novenario desde el
30 de noviembre.

Algunas danzas o bailables que, aunque no sean oriundas de este
Real, suelen llevarse a cabo durante el periodo de la feria regional
o en diversos eventos culturales. Algunas de ellas son la Danza de
la Conquista, los Bailes de Hacienda y la Danza de los Matlachines.
Como valor agregado se tiene aun la tradicién oral donde se relatan
mitos y leyendas de personajes, haciendas, minas, plazuelas, calles
y barrios, templos, entre otras. Todo esto como parte del patrimonio
inmaterial de la antigua Sierra de Pinos.
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Conclusiones

El establecimiento de Pinos se caracterizd por ser el resultado
de la conjuncién de la presencia de misioneros franciscanos en la
region y el descubrimiento de yacimientos de plata en el oriente
de la entonces Nueva Galicia. La consolidacién fundacional fue en
el afo de 1594 como un prometedor centro minero que llevé por
primer nombre Real de Minas de Nuestra Sefiora de Cuzco. En el
ltinerario del Camino Real de Tierra Adentro, Pinos, asi como sus
reales vecinos haciendas de campo circundantes, fueron parte de la
ruta efectuada por los viajeros que partian de la Ciudad de México
hacia el norte de la Nueva Espafia.

Como todo sitio minero, experimenté a lo largo de su historia la
bonanza y el decaimiento de su industria extractiva, pero su paisaje
monumental se conformé de tal manera que llegd a tener en su
morfologia la esencia tipica de los pueblos mineros présperos de
la época virreinal. Este espacio urbano consiste en edificaciones
civiles, religiosas y administrativas logradas durante el desarrollo
y crecimiento pinense durante los siglos XVII y XVIII, haciéndose
presentes las caracteristicas de la arquitectura histérica tradicional,
creando tipologias mediante el uso de materiales regionales, formas
y elementos arquitecténicos distintivos que se conservan hasta la
actualidad, a pesar de la decadencia y estancamiento por la baja
en la produccién de plata por recurrentes epidemias y conflictos
armados, como la guerra de Independencia. Ademas, subsiste un
patrimonio vivo y de saberes populares inmersos en las tradiciones
musicales, literarias, gastronémicas, artesanales, orales, religiosas y
artisticas.
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Fig. 8. Parroquia de San Matias Apostol, Pinos, Zacatecas.

Fuente: Juan Carlos Basabe Banuelos / Centro INAH Zacatecas.
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La Capilla de
San Nicolas
Tolentino

Evangelizacion,
arquitecturay
sincretismo en el
Camino Real de
Tierra Adentro

Jorge Luis Sotelo Félix

Al conmemorarse el decimoquinto aniversario de la inscripcion del
Camino Real de Tierra Adentro en la lista del Patrimonio Mundial
de la UNESCO, la mirada retrospectiva se vuelve obligada. No
celebramos Unicamente una ruta de comercio y azogue; honramos
un itinerario cultural donde se fragu¢ la identidad de un continente,
un espacio de transito que fue también escenario de evangelizacion,
mestizaje y resistencia. En esta vasta cartografia de historia, pocos
monumentos encapsulan con tanta elocuencia el espiritu de aquel
encuentro como la Capilla de San Nicolds Tolentino, enclavada en
la Sierra de Pinos.

¢Por qué volver la vista a esta capilla rural en una efeméride tan
significativa? Porque en sus muros de cantera el tiempo parece
haberse detenido en un instante crucial de nuestra historia: la
segunda mitad del siglo XVII. A diferencia de los grandes templos
urbanos, que se transformaron bajo el auge del churrigueresco y la
magnificencia cortesana, San Nicolas permanecié fiel a un barroco
temprano, sobrio y doctrinal, reflejo de una espiritualidad austera
que buscaba instruir mas que deslumbrar.

El presente articulo no es Unicamente un andlisis arquitecténico;
es, sobre todo, una invitacién a leer la piedra. Cada relieve y cada
pindculo se convierten en péginas de un libro abierto, donde
descubrimos hallazgos que desafian nuestra comprensién habitual
del arte virreinal: desde la audacia de una Trinidad isomorfa
—iconografia prohibida que sobrevivié al celo censor eclesidstico-
hasta el sincretismo vegetal de sus ornamentos, donde la mano
indigena inscribié la sagrada hoja de maiz sobre el acanto europeo,
creando un lenguaje visual hibrido que habla de resistencia y
adaptacion.
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La Capilla de San Nicolds Tolentino es mucho més que un
edificio: es un documento histérico que respira. Sus muros narran
silenciosamente la historia de comunidades que, entre la fe y la
tradicion, supieron plasmar en la piedra la memoria de un mundo
en transformacion. Al adentrarnos en su estudio, celebramos
no meramente la pervivencia material de un monumento, sino la
resistencia de la memoria y la riqueza del mestizaje que define, hoy
como hace tres siglos, el alma del Camino Real de Tierra Adentro.

Ecos de fe y plata: La memoria viva del Camino Real

La presencia de una capilla en la Hacienda de San Nicoléds de los
Quijas, como en tantas otras del mundo novohispano, responde a
una légica profundamente arraigada en el proceso de evangelizacién
y culturizaciéon colonial. No bastaba con proclamar la fe cristiana en
los centros urbanos, era necesario llevarla a las zonas rurales, donde
la hacienda funcionaba como nucleo econémico, social y espiritual.
La capilla se convertia en el corazén de la vida religiosa para el
hacendado y su familia, pero también —y de manera fundamental—-
para los trabajadores indigenas y mestizos que vivian y laboraban
en sus tierras.’

A través de la misa, los sacramentos y las festividades religiosas, la
capilla inculcaba valores, moral y cosmovisién catdlica. Este proceso
no exclusivamtente buscaba la conversién espiritual, sino también la
sustitucion de las practicas prehispénicas por un nuevo orden social
y religioso. En este sentido, la capilla era mucho mas que un recinto
de culto: se erigia como simbolo de estatus y poder. Su tamafio,
decoracién y materiales reflejaban la riqueza del hacendado,
quien al proveer un lugar de culto legitimaba su autoridad como
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figura patriarcal y benefactor. Asi, la edificacion de capillas en
haciendas respondia tanto a la necesidad de evangelizar en
zonas rurales como a la voluntad de afirmar jerarquias sociales
mediante el patrocinio religioso.?

Origen y evolucién arquitecténica de la capilla

La Capilla de San Nicolas Tolentino, ubicada en la antigua
hacienda de Pinos, Zacatecas, carece de libros de fabrica
antiguos que documenten su construccién. Sin embargo, los
registros sacramentales permiten inferir que su edificacién fue
contemporanea al establecimiento formal de la hacienda, hacia
la década de 1650, cuando José de Quijas comenzd a ejercer
dominio efectivo sobre sus tierras.®* No obstante, la capilla no
se levanté en la forma y dimensiones que conocemos hoy.

Para satisfacer las practicas devocionales privadas de
los hacendados, autores como Sergio Alfaro Aguirre han
propuesto que inicialmente se construyd un oratorio: un
recinto de dimensiones reducidas (aproximadamente 4x5x8
metros), destinado a la oracién privada del propietario.* Este
tipo de espacio, comun en el dmbito rural novohispano, no
requeria autorizacién episcopal, pero su uso litdrgico era

' Rodolfo Aguirre Salvador, “La integracién de las haciendas a la jurisdiccion parroquial...”, en La iglesia y
sus territorios, UNAM, 2020. Disponible en: https://bit.ly/3MSdleK. Fecha de consulta: abril de 2025.

2 Gisela von Wobeser, La formacién de la hacienda en la época colonial, UNAM, 1989.

3 FamilySearch, Informacién matrimonial de Francisco Martin, 19 de febrero de 1658. Disponible en: https://
n9.cl/879sts

* Alfaro Aguirre, Sergio J. La arquitectura de las haciendas agricolas, ganaderas y mezcaleras de la Alcaldia

Mayor de San Matias de la Sierra de Pinos, siglo XVIIl, Zacatecas. Universidad Auténoma de Zacatecas,
1999 p. 163.



limitado. A diferencia de la capilla, el oratorio no permitia
la celebracion de misa nila administracion de sacramentos,
segun las disposiciones del Derecho Candnico vigente en
el siglo XVII.*

Mientras los propietarios hacian uso del oratorio —dice
Alfaro Aguirre—, los trabajadores recurrian a una cruz atrial
ubicada en el exterior para sus practicas religiosas.® Esta
dualidad espacial refleja con claridad la jerarquia social y
espiritual de la hacienda: un ambito intimo y reservado
para la élite, frente a un espacio abierto y comunitario
para la poblacién trabajadora. En un par de décadas, sin
embargo, esta estructura cambié. El oratorio evoluciond
hacia una capilla formal, con autorizacion eclesiastica y
funciones litdrgicas completas,” consolidandose como
el verdadero centro de la vida religiosa de la hacienda
y como testimonio material de la transiciéon entre la
devocion privada y la institucionalizaciéon del culto en el
ambito rural.

Evidencia documental y consolidacién litdrgica

Aunque no se ha localizado documentacion directa sobre
el oratorio primitivo, los registros sacramentales confirman
la existencia activa de una capilla desde la década de
1670. El matrimonio de José de Quijas con Ana Flores,
celebrado en 1655, no tuvo lugar en la hacienda, lo
que sugiere que para entonces el recinto aln no estaba
concluido.? Si existia ya un oratorio, éste no cumplia con
los requisitos litdrgicos ni con las dimensiones necesarias
para oficiar sacramentos.

Una partida de defuncién fechada en febrero de 1670 consigna
la inhumacién de “Diego Cochero, mestizo, fallecido por caida de
un caballo”, en “la capilla de San Nicolds”.” Dado que los entierros
dentro del templo solian reservarse a miembros de la familia™ o
personas cercanas, es probable que este sepelio se haya realizado
en el atrio, lo que indica la existencia fisica del templo y su uso
comunitario. Dos afios mas tarde, en 1672, el bachiller Juan Flores
—posiblemente capellén de la hacienda—, con licencia parroquial,
bautizé a un indigena en dicha capilla.” Finalmente, el fallecimiento
del capitdn José de Quijas Escalante el 7 de enero de 1677, y la
creciente mencién de la capilla en los registros sacramentales a
partir de 1678, confirman su consolidacién como espacio litdrgico
formal y comunitario. La transicién del oratorio privado a la capilla
reconocida por la autoridad eclesidstica se convierte asi en un
testimonio material de la institucionalizacion del culto en el &mbito
rural.

® Rosalia Maria Vinuesa Herrera, Estudio de los oratorios domésticos y capillas privadas en los siglos XVIl 'y XVIII.
Tamayo: Recuerdos de una familia, 2020. Disponible en: https://n9.cl/5vnép. Fecha de consulta: abril 2025.

¢ En los primeros tiempos de la hacienda, cuando en lugar de templo los moradores de la casa grande se tenian que
contentar con una capilla -los trabajadores tenian su cruz atrial-, ubicada esta entre la casa de morada y el espacio
donde décadas después se iba a construir el templo. Sergio Alfaro Aguirre, op. cit. p. 163.

7 Andrea Imaginario, “Barroco novohispano: principales caracteristicas y expresiones artisticas”, Cultura Genial.
Disponible en: https://n9.cl/15qge

& FamilySearch, Matrimonio de José de Quijas y Ana Flores, 30 de septiembre de 1655. https://n9.cl/hdxvc

? Partida de defuncién de Diego Cochero, mestizo. 16 de febrero de 1670. Archivo Parroquial de Pinos, Area
Sacramental, Seccion: Defunciones, Serie: Partidas y Certificaciones, Subserie: General, Caja: 60, Afios: 1640-1696,
Carpeta: 1, foja. 75/v.

10 Miembros de la familia Quijas sepultados en dicha capilla se encuentran: 1) dofia Catarina de Quijas Escalante
Flores, doncella, hija del Capitan José de Quijas Escalaqte, sepultada el 14 de enero de 1693 2) dofna Gabriela
Tello (2 de marzo de 1696). Archivo Parroquial de Pinos, Area Sacramental, Seccién: Defunciones, Serie: Partidas y
Certificaciones, Subserie: General, Caja: 60, Afios: 1640-1696, Carpeta: 1, foja. 109/v. 3) José de Quijas Flores (no
confundirlo con el padre) sepultado el 23 de junio de 1710. FamilySearch, libro de entierros nim. 2, afios de 1706 a
1731. Disponible en: https://n9.cl/livrl. Fecha de consulta 1 de marzo de 2025.

" Bautismo de Juan indio, 16 de febrero de 1672, hacienda de San Nicolds. Archivo Parroquial de Pinos, Area:
Sacramental, Seccion: Bautismos, Serie: Partidas y Certificaciones, Subserie: Franciscanos, Caja: 13, Afos: 1631-
1664, Carpeta: 3, Foja:43/f.17/v.
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Otra clave cronolégica y simbélica: El Barroco

La ornamentacién de la Capilla de San Nicolas de los Quijas, tanto en
sus vestigios interiores como en su fachada, ofrece una valiosa clave
para entender su origen constructivo. Los elementos decorativos,
la composicién arquitecténica y el lenguaje visual que la envuelven
remiten inequivocamente al estilo del barroco inicial novohispano,
lo que permite situar su edificacion entre las décadas de 1660 y
1690. Este periodo, caracterizado por una relativa sobriedad formal,
contrasta con la exuberancia que definiria al estilo en su fase tardia,
especialmente durante el auge del churrigueresco en el siglo XVII1."2

El arte barroco surgié en Roma a finales del siglo XVI como
respuesta estética alosideales de la Contrarreforma. Su propésito era
persuadir espiritualmente mediante la teatralidad, la magnificencia
y el impacto emocional. Este estilo se expandié por Europa y
América, donde se fusioné con tradiciones indigenas y locales,
dando lugar al barroco novohispano. En este nuevo contexto, las
fachadas y retablos se colmaron de relieves, esculturas y molduras
que expresaban el llamado horror vacui, es decir, el rechazo al vacio
como principio ornamental.’

El lenguaje arquitecténico barroco rompe con la simetria
renacentista y privilegia la verticalidad, el dinamismo y la ilusién
optica. Las fachadas se convierten en escenarios simbdlicos,
utilizando formas curvas, volutas y nichos para crear una atmosfera
envolvente. Este despliegue no solamente comunicaba la fe de
la Iglesia, sino también el poder del orden monarquico, como lo
ha sefialado Manuel Toussaint en su estudio clasico sobre el arte
colonial mexicano.’ En el caso de San Nicolds, la sobriedad de
su barroco temprano refleja tanto la espiritualidad doctrinal de la
época como la adaptacion de los recursos locales, convirtiéndose
en un puente entre la estética europea y la sensibilidad indigena.
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Templo y Capilla de San Nicolas Tolentino: Un analisis
arquitectoénico y simbélico

La Capilla de San Nicolds de los Quijas se erige como un
testimonio fundamental del barroco temprano novohispano,
un estilo vigente entre 1650 y 1730. Su arquitectura rechaza
categdricamente las caracteristicas del barroco tardio
o churrigueresco (1730-1780), tales como la saturacion
decorativa, las columnas estipites o las yeserias profusas. En
cambio, su lenguaje se distingue por tres principios esenciales:

Fig. 1. Templo y Capilla de San Nicolas Tolentino.
Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.

12 Andrea Imaginario, “Barroco novohispano...” Disponible en: https://n9.cl/15qge.
'3 Francisco de la Maza, El arte cristiano en México, FCE, 1990.
4 Manuel Toussaint, Arte colonial en México, UNAM, 1962.



* Moderacién ornamental: privilegia la claridad simbdlica
y la funcionalidad espiritual sobre la exuberancia
decorativa.

e Monumentalidad estructural: se enfoca en la solidez, el
equilibrio y la simetria arquitecténica.

* Lenguaje simbdlico contenido: apela a la contemplacion
més que al impacto sensorial, poniendo cada elemento
al servicio de una catequesis visual.

Descripcion y simbolismo

La capilla presenta una planta de cruzlatina con una sola nave de
aproximadamente 29 metros de largo por 7.5 metros de ancho,
una disposicién comun en las iglesias del siglo XVII. La nave esta
cubierta por una béveda de cafdn reforzada por arcos fajones,
que otorgan estabilidad estructural y conducen la mirada hacia
el crucero. Alli se eleva una cipula octogonal de 12.8 metros
de altura, coronada por una linternilla que bafa el espacio
interior con luz natural. Este recurso arquitecténico simboliza
la presencia divina, reforzando el caracter contemplativo del
recinto y la idea de que la luz es vehiculo de la gracia.

La fachada de un solo cuerpo, la torre campanario austera
y la ctpula octogonal con linternilla conforman un conjunto
armoénico que responde tanto a las necesidades litdrgicas
como a la cosmovisién cristiana mestiza, en la que se funden
elementos europeos con aportaciones indigenas.

Fig. 2. Vista de planta de la Capilla de San Nicolas Tolentino. Fuente: RWHIZ.
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La fachada: Retablo de piedra y catequesis visual

La fachada principal de la capilla, orientada hacia el oeste, sigue
la tradicién virreinal que simboliza el transito desde la oscuridad
hacia la luz. Compuesta en cantera, su disefio vertical y simétrico
articula un programa iconogréfico que funciona como un verdadero
retablo doctrinal en piedra, destinado a instruir y conmover.
Como se ha sefialado en la historiografia del arte novohispano:
“Las capillas rurales novohispanas son espacios de memoria,
pedagogia y comunién. En ellas, el barroco no es ostentacién, sino
contemplacién.” "

Los contrafuertes: Un pilar de estabilidad

A ambos lados del acceso principal se levantan dos contrafuertes
que equilibran y sostienen la fachada. Estas estructuras macizas
refuerzan la estabilidad de la capilla frente al paso del tiempo y, de
la misma manera, simbolizan la firmeza espiritual de una comunidad
cuya fe descansa en pilares solidos. En el barroco novohispano,
donde la técnica se une a la catequesis visual, los contrafuertes
de San Nicolds encarnan la piedra convertida en metéfora de
permanencia.

El acceso principal: Umbral simbélico y doctrinal

El acceso principal estd compuesto por un arco de medio punto,
una de las formas mas comunes en la arquitectura clésica y barroca.
Estd construido con piezas de cantera finamente talladas con
relieves vegetales, principalmente hojas de acanto, simbolo de la
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Fig. 3. Acceso principal: umbral simbdlico y doctrinal. Fuente: Jorge

Luis Sotelo Félix.

vida eterna y de la victoria sobre la muerte. Estos motivos se
repiten simétricamente a lo largo del arco, con excepcién de
una flor de lis y otra de cinco pétalos que coronan un cuerno
de la abundancia, evocando fertilidad y prosperidad.

La clave del arco, més prominente y decorada, presenta
dos grandes volutas que se asemejan a cuernos de carnero,
un motivo comun en el arte renacentista y barroco que evoca
dinamismo y ascension espiritual. Como piedra angular, este
elemento representa a Cristo como fundamento de la Iglesia,
otorgando estabilidad y coherencia al conjunto. Asi, el acceso
no es Unicamente un umbral fisico, sino un umbral doctrinal,
que introduce al fiel en el misterio de la fe y en la pedagogia
visual del barroco.

'> Maria Concepcion Gutiérrez Haces, El retablo barroco en México. UNAM, 2005.



La jamba: Umbral simbélico

La jamba —la moldura vertical que enmarca la puerta principal—
estd labrada en cantera y se compone de dos elementos
principales: una pilastra estriada, que aporta sensacién de
verticalidad ascendente, y una banda decorativa que recorre
su eje con un patron alternado de motivos tallados. Este disefio
combina dos figuras simbdlicas:

e Un motivo ovalado o de almendra con estrias diagonales,
que evoca la forma de un pan, atributo distintivo de San
Nicolds de Tolentino' como protector del sustento y
sanador espiritual.

!

Fig. 4. La jamba: umbral simbdlico.
Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.

* La flor de cuatro pétalos, semejante a una rosa estilizada,"’
remite en la tradicién europea a la pureza, la belleza y la
naturaleza divina, atributos clasicos de la Virgen Maria en
la iconografia cristiana. En la iconografia novohispana, sin
embargo, la Virgen de Guadalupe incorpora en su vestido una
Unica flor situada sobre el vientre,'® que se convierte —por
efecto del sincretismo cultural— en el atributo teolégico mas
elevado de Maria, al sefalar su condicion de madre sagrada 'y
portadora de la divinidad.

Ambos ornamentos se entrelazan en una secuencia ritmica que
recuerda una cadena o lazo, posiblemente una alusién al cordédn
franciscano o agustiniano, y en particular al cordén estilizado de
San Antonio de Padua, simbolo de su vida penitente y su vinculo
con lo divino.” Esta composiciéon ornamental no simplemente
embellece el umbral arquitectdnico, sino que lo convierte en un
dispositivo simbdlico que prepara al visitante para la experiencia
sacra, articulando una teologia visual del acceso, la proteccién y la
intercesion.

'¢ Segun la tradiciéon agustiniana, San Nicolas de Tolentino enfermé gravemente y, en medio de su padecimiento,
tuvo una visién de la Virgen Maria, quien le indicé pedir un pan como limosna, mojarlo en agua y comerlo. Al
hacerlo, recuperd milagrosamente la salud. Desde entonces comenzé a repartir el “pan bendito” entre los enfermos,
gesto que se convirti6 en practica devocional y dio origen a los panecillos benditos, tradicién exclusiva de la orden
agustiniana que perdura hasta hoy y se celebra cada 10 de septiembre como signo de proteccién espiritual,
intercesion y memoria del milagro que marcé su vida penitente. Cl Prensa. (2024, 9 de septiembre). Los panecillos
bendiitos de San Nicolas de Tolentino en su fiesta. Disponible en: https://n9.cl/7jxoh

17 Proyecto Emas, Iconografia mariana. Disponible en: https://n9.cl/d1Tnmn
18 Cédice Guadalupano, Ecos de un Pueblo Peregrino, «Flor De 4 Pétalos», Disponible en: https://n9.cl/ifo9e5
'Y Hagiografia iconografia e iconologia de San Antonio. Disponible en: https://n9.cl/xm4lgo
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El entablamento doble y los pinaculos: Elevacién espiritual

£,

B

Fig. 5. Entablamento y cornisa inferior. Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.

Sobre el arco de acceso se despliega un entablamento tallado en
cantera, elemento horizontal que delimita visual y simbdlicamente
el transito entre el cuerpo inferior y el superior de la fachada. Esta
estructura presenta una configuracién singular: estd compuesta
por cornisas dobles, lo que le confiere una riqueza formal y una
profundidad simbdlica poco comin dentro del repertorio barroco
novohispano.

* Cornisa inferior: asentada directamente sobre los capiteles
de las pilastras, se proyecta hacia el exterior y genera una
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sombra nitida sobre la parte superior de las jambas,
formando wuna figura en guardamalleta, recurso
ornamental caracteristico del barroco americano que
intensifica el dramatismo luminico del conjunto.? Sus
molduras lineales responden a un lenguaje mas clasico,
en contraste con la cornisa superior.

Fig. 6. Guardamalleta. Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.

e Friso central: la banda mas ornamentada del
entablamento, decorada con un relieve vegetal repetitivo
compuesto por hojas de acanto (simbolo de vida eterna
y resurreccion),?’ hojas lanceoladas que evocan lirios y la
gracia divina, y flores estilizadas de cuatro pétalos,? que
refuerzan la idea de lo celestial y lo virginal.

20 Pedro Rojas, Ornamentacién barroca mexicana del siglo XVIIl. Anales del Instituto de Investigaciones
Estéticas, 36, 25-38., 1975, Disponible en: https://www.analesiie.unam.mx/pdf/36_25-38.pdf

2! Thalia Wéhrmann, Hoja de acanto: simbolo en arquitectura, medicina y jardineria. Jardineria On., s.f.
Disponible en: https://www.jardineriaon.com/hoja-de-acanto.html

22 George Kubler, Arquitectura mexicana del siglo XVI. Fondo de Cultura Econémica,1948. Disponible en:
https://archive.org/details/arquitectura-mexicana-del-siglo-xvi



* Cornisa superior: de formas suaves y redondeadas,
exhibe signos de mayor desgaste en la cantera y un
tono mas oscuro, lo que sugiere su antigtiiedad y posible
pertenencia a una fachada anterior. Su disefio mas
organico y barroco contrasta con la precisién geométrica
de la cornisa inferior, revelando una estratificacidon
devocional, donde cada capa arquitecténica conserva la
memoria de una etapa espiritual y comunitaria.

En su conjunto, el entablamento actia como un puente
arquitectdnico y teoldgico: separa y a la vez vincula el mundo
terrenal —representado por el cuerpo inferior- con el dmbito
divino —encarnado en el cuerpo superior-. La piedra se
convierte asi en catequesis visual, ensefiando que la elevacion

espiritual es un transito gradual, sostenido por la memoria y la
fe.

Pinaculos florales: Ascension ornamental y teologia visual

Rematando el entablamento, se elevan dos formas escultéricas
florales simétricas talladas en cantera, cuya disposicion dirige
la mirada hacia el cielo y refuerza la verticalidad simbélica de la
fachada. Estas piezas, labradas en una sola piedra, se asientan
sobre una base cuadrada que sostiene el cuerpo principal,
disefiado con un ritmo ascendente que transmite movimiento,
dinamismo y elevacién espiritual.

A lo largo de cada elemento se tallan hojas de acanto, motivo
vegetal recurrente en la arquitectura clasica y barroca, simbolo de
vida eterna, resurreccion y fortaleza espiritual.?® Este ornamento,
de origen helenistico, fue reinterpretado en el barroco americano
como signo de lo perenne y lo sagrado. Las hojas de acanto se
sobreponen a otras de forma lanceolada, similares en estilo y
disefio a las que aparecen en el friso inferior, lo que sugiere una
continuidad ornamental entre los niveles de la fachada y refuerza la
unidad simbdlica del conjunto.

En el centro, el disefio insinda la silueta de una flor de lis, simbolo
mariano que refuerza la dimensién sacra del conjunto y su vinculo
con la iconografia cristiana, donde representa tanto la Trinidad como
la virginidad de Maria. Al ocupar el eje del pindculo, su presencia
consagra visualmente el ornamento, transformandolo en signo
teoldgico.

Finalmente, el remate superioradopta una figura que recuerda un
penacho o espiga, elemento que puede interpretarse como simbolo
de fecundidad, cosecha espiritual y consagracion, en didlogo con el
imaginario agricola y devocional de las comunidades novohispanas.
Esta culminacién vegetal no Unicamente corona el ascenso formal
del pindculo, sino que lo convierte en un signo de plenitud espiritual,
donde la piedra florece como ofrenda, articulando una teologia
visual del crecimiento, la gracia y la trascendencia.

2 George Kubler, Arquitectura mexicana.... Disponible en: https://archive.org/details/arquitectura-mexicana-del-
siglo-xvi
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El fronton mixtilineo y el tondo superior: Eje teolégico y
ascension visual

El elemento central de la fachada es un frontén mixtilineo o de
volutas, clasificado como frontén partido o entrecortado, dado
que su cornisa superior se interrumpe y se curva para albergar un
elemento escultérico axial. Esta tipologia, caracteristica del barroco
novohispano, permite una articulaciéon dindmica entre lo estructural
y lo simbdlico, abriendo espacio para una lectura ascendente del
conjunto arquitecténico y devocional.?*

Por encima de la hornacina que alberga a San Miguel Arcangel,
en el vértice compositivo, se ubica un tondo superior —-medallén
circular tallado en cantera—, que actia como eje visual y teolégico de
la fachada. Este recurso formal, frecuente en la arquitectura sacra, se
emplea para destacar el tema doctrinal mas elevado. En este caso,
el relieve representa una versién isomorfa de la Santisima Trinidad,
en la que las tres Personas divinas —Dios Padre (con una estrella o
sol sobre el pecho), Jesucristo (con un cordero), y el Espiritu Santo
(como paloma)- comparten el mismo rostro barbado, expresién
facial y forma de cabello lacio.

Esta disposicion buscaba expresar la igualdad esencial vy
consustancialidad entre las tres Personas, pero fue posteriormente
desaconsejada por la Iglesia debido al riesgo de interpretaciones
tritefstas. La Bula Sollicitudini nostrae, promulgada por el Papa
Benedicto XIV en 1745, prohibié expresamente este tipo de
representaciones, promoviendo en su lugar composiciones que
distinguieran claramente las funciones y atributos de cada Persona
divina.?® En este contexto, el relieve del tondo se convierte en
un testimonio de una iconografia ya obsoleta, que evidencia la
antigliedad de la capilla, probablemente fechable en el siglo XVIl'y
no en el XVIII.
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Fig. 7. Detalle del frontén mixtilineo y el tondo superior. Fuente: Jorge Luis
Sotelo Félix.

El tondo estd enmarcado por lineas curvas y concéntricas,
bandas semicirculares escalonadas que acentdan su forma
circular y lo separan de los elementos angulares del frontén
partido. Estas molduras no son meramente decorativas:
funcionan como estratos visuales que refuerzan la idea de
ascension y transicién entre lo terrenal y lo celestial. Su
disposicion recuerda las bandas concéntricas de gloria que enla

2 Andrea Imaginario, Barroco novohispano... Disponible en: https://www.culturagenial.com/es/barroco-
novohispano/

% Benedicto XIV, Sollicitidini nostrae, 1745, Desde la Fe. Disponible en: https://goo.su/Ysuk y en: Archivo
Dominico Hispania — Coleccién de bulas.



iconografia cristiana suelen rodear apariciones divinas, escenas
de resurreccidn o visiones misticas.?? Formalmente, estas lineas
podrian interpretarse como una guardamalleta reinterpretada,
adaptada al lenguaje mixtilineo del barroco americano, donde
la curva se convierte en simbolo de lo infinito, lo divino y lo
trascendente.

Los putti del medallén central: Transicion estilistica entre el
Renacimiento tardio y el Barroco inicial

Flanqueando el medallén superior, dos angeles infantiles
(putti) tallados en cantera adoptan gestos de oracién vy
servicio, simbolizando la comunicaciéon entre el cielo y la tierra.
Su presencia refuerza la lectura ascendente del conjunto,
donde cada elemento arquitecténico y escultérico contribuye
a una catequesis visual. La sobriedad compositiva y el uso
deliberado de espacios vacios permiten una lectura teolégica
sin distracciones, en la que el simbolo mismo -la Trinidad, la
gloria, la intercesiéon- se convierte en protagonista absoluto.

Los putti presentan caracteristicas formales que permiten
situarlos en una fase de transicidon estilistica entre el
Renacimiento tardio y el barroco inicial, hacia mediados del
siglo XVII. Su ejecucién revela una sintesis entre la simetria
compositiva heredada del clasicismo y el incipiente dinamismo
propio del barroco novohispano, donde la escultura comienza
a adquirir movimiento, expresividad y teatralidad.

* Postura y dinamismo: aunque dispuestos de manera
relativamente simétrica, los cuerpos muestran una

torsion leve y sugerencias de movimiento, lo que marca una
evolucién respecto a la rigidez frontal del Renacimiento.

e Tratamiento del volumen: el modelado escultérico es robusto,
con énfasis en la musculatura infantil. Esta corporeidad densa
se aleja del ideal clasico de proporciones suaves, acercandose
al barroco temprano, que busca presencia fisica y dramatismo
expresivo.

® Rostros: las facciones son redondeadas, con mejillas
prominentes y labios carnosos, sin idealizacién clésica. Esta
expresividad mas terrenal refuerza la lectura barroca, donde
el gesto y la emocién prevalecen sobre la perfeccién formal.

* Elementos renacentistas: se perciben en la simetria
compositiva y en el uso del medallén como eje central, recurso
frecuente en retablos italianizantes y en la arquitectura sacra
del Cinquecento.”

* Elementos barrocos iniciales: el uso de escorzos suaves,?® |a
expresividad facial y la integraciéon con elementos vegetales 'y
volutas indican una transicion hacia el barroco, especialmente
en el contexto novohispano, donde este estilo se adapta
con rapidez y genera soluciones hibridas que combinan
ornamento, devocion y teatralidad.?

2 Ramon Gutiérrez, Arquitectura y urbanismo en Iberoamérica, 1992, Ediciones Cétedra. https://archive.org/details/
rg-ayuei

2 George Kubler, Arquitectura mexicana.... Disponible en: https://archive.org/details/arquitectura-mexicana-del-
siglo-xvi

2 Pinta Parc, Escorzo en el Arte ;Qué es? Definiciones y significados, Disponible en: https://n9.cl/qu04ym

2? Gauvin Alexander Bailey, Art of Colonial Latin America, 2005, Phaidon Press. Disponible en: https://archive.org/
details/artofcoloniallat0000bail
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* Pinaculos y remates: Alegoria de la ascensién

Los pinaculos tallados en cantera que coronan la fachada actdan
como vectores visuales que dirigen la mirada hacia el cielo,
reforzando la verticalidad simbdlica del conjunto arquitecténico.
Estos elementos, ademéas de cumplir una funcién compositiva y
ritmica, encarnan una alegoria de la ascensién espiritual, articulando
el transito entre lo terrenal y lo divino.®

El pindculo central, compuesto por volimenes esféricos
superpuestos, representa lo divino y eterno. La forma circular, sin
principio ni fin, simboliza la perfeccién, la unidad con Dios y la
eternidad. Justo debajo de este remate se observa una gran voluta
en espiral, cuya curva ascendente evoca el dinamismo espiritual
y la elevacién del alma, en sintonia con el lenguaje barroco, que
privilegia el movimiento y la teatralidad simbdlica.

Los pinaculos laterales, de disefio mas sobrio y clasico, adoptan
la forma de obeliscos escalonados, rematados por esferas que
reiteran el simbolo de la perfeccién divina. Este contraste estilistico
entre el dinamismo del pinaculo central y la geometria contenida
de los laterales contribuye a una composicion equilibrada, donde la
diversidad formal se armoniza en funcién de una lectura ascendente.

Iconografia de la fachada: Los santos como protectores y guias

La selecciéon de santos representados en la fachada de la capilla no
responde a una eleccién fortuita, sino a una decisién devocional
profundamente vinculada a los propietarios histéricos de la hacienda,
las familias Quijas y Escalante, originarias de Laredo, Cantabria.
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En este enclave del norte de Espaia, la veneracion a figuras
como la Santisima Trinidad,®" San Antonio de Padua®? y San
Miguel Arcangel®® posee una raigambre ancestral, transmitida
mediante festividades populares, procesiones y tradiciones
familiares que hallaron continuidad simbdlica en el espacio
novohispano.

Este programa iconogréfico, dispuesto en el umbral
arquitecténico, no Unicamente instruye al fiel mediante
la imagen, sino que actla como dispositivo de memoria
espiritual, evocando las redes devocionales que vinculan el
linaje fundacional con su tierra de origen. La eleccién de estos
santos revela una continuidad entre la religiosidad cantabray la
expresion arquitectonica novohispana, donde el edificio sacro
se convierte en testimonio de identidad, fe y pertenencia.

1. San Nicolas de Tolentino: Patrén y mediador

La hornacina principal, estratégicamente ubicada sobre el
acceso central, alberga la escultura del santo titular, San Nicolas
de Tolentino. Aunque la devocién regional en Cantabria se
asocia tradicionalmente con San Nicolas de Bari (en cuyo honor
y agradecimiento a su intercesién el fraile fue nombrado tras el
milagro de su concepcién),* la eleccién y ubicacién privilegiada

% Manuel Gonzélez Galvan, S., La arquitectura religiosa en México, 1980, SEP. Disponible en: https://www.
analesiie.unam.mx/pdf/35_69-102.pdf

3" |glesia de Santa Maria de la Asuncion, por ejemplo. Iglesias Locales. (s.f.). Monasterio Trinitario de San
Francisco en Laredo (Cantabria). Disponible en: https://n9.cl/libvr

32 Ayuntamiento de Laredo. (s.f.). Festividad de San Antonio de Padua. Disponible en: https://n9.cl/1pm2x

3 Ayuntamiento de Laredo. (2016). La Policia Local de Laredo festeja a su patrén San Miguel Arcéngel.
Disponible en: https://n9.cl/5d3om2

% Lucia Gémez Orozco, San Nicolds de Tolentino en la iconografia agustina. Centro Virtual Cervantes.



de San Nicolas de Tolentino en este templo se justifica por su
reconocida cualidad de protector de cosechas y ganados, un
patronazgo crucial para la subsistencia de la hacienda.®®

La figura se encuentra en un lugar central y elevado, un
espacio equiparable al que a menudo ocupa San Miguel
Arcéngel, subrayando su rol como protector e intercesor de la
comunidad.

Descripcion iconografica y arquitecténica de la hornacina

La imagen del santo estd alojada en un vano rectangular
enmarcado por un entablamento y jambas de piedra, que
exhiben un patrén de tallado en espiral que imita de forma
estilizada las pilastras salomdnicas.*® El santo aparece hincado
en actitud penitente, su torso desnudo alude a la practica de
la flagelacion. Sus manos elevadas sugieren que originalmente
sostenian un crucifijo o una rama de lirio, elementos claves de
su iconografia tradicional.¥’

La figura se apoya sobre un pedestal esculpido en forma de
concha de vieira estilizada, simbolo cristiano que representa
el peregrinaje espiritual y la bdsqueda de Dios.*® El vano esta
coronado por una cornisa saliente con volutas en relieve,
enmarcando el conjunto. En la base del pedestal se distingue
la inscripcion: “se hicieron estos santos el afio 93”. La grafia
del nimero “7" al inicio de la fecha ("1793") presenta un
trazo mas tenue y superficial, que difiere del estilo caligréfico
original. Esta inconsistencia sugiere una intervencion o adicion
posterior a la conclusién original del conjunto.

El rol de intercesion

La ubicacién central y elevada de San Nicolas refuerza su papel
como Patrén del templo y mediador por excelencia entre el dambito
celestial y la comunidad de fieles. Suimagen funciona como modelo
de vida cristiana basado en la penitencia, la piedad y la intercesion.

2. Santos flanqueantes: Proteccion, doctrina y ternura
e San Miguel Arcangel

Se representa con armadura, alas desplegadas y una figura
demoniaca sometida bajo sus pies, encarnando la proteccion
celestial y la victoria sobre el mal. Su pedestal también adopta
la forma de una concha de vieira. En el contexto cantabro,
particularmente en zonas rurales y montafiosas, San Miguel es
venerado como guardidn de los caminos y protector de las almas.

* La intercesion de San Nicolas por la salud de los enfermos y contra las pestes (ampliada al ganado y las cosechas
en el contexto rural) se vincula al milagro de los panecillos (panini benedetti). Este patronazgo por el sustento hizo
que su devocién fuera particularmente relevante en contextos agricolas vulnerables. ACI Prensa. Los panecillos
bendiitos de San Nicolas de Tolentino que se pueden recibir en su fiesta. Disponible en: https://n9.cl/7jxoh

% Las pilastras salomonicas, caracterizadas por su fuste en espiral, son un elemento distintivo del barroco novohispano.

% La iconografia de San Nicolas de Tolentino lo muestra como fraile agustino con hébito negro, acompanado de
atributos que lo identifican: la estrella, simbolo de la visién recibida; el lirio, emblema de pureza y castidad; el crucifijo
y el libro, reflejo de su piedad y erudicién; y, en ocasiones, el pan bendito o las palomas, alusiones a los milagros
que marcaron su vida. Téllez, Isabel. San Nicolés de Tolentino. Un santo italiano en la devocién novohispana. Tesis
de Maestria inédita, Universidad Nacional Auténoma de México, 2013.

* Maria Teresa Medina Gonzélez, El simbolismo en la arquitectura religiosa novohispana. INAH, 2004, p. 143. La
concha de vieira es el simbolo del peregrino de Santiago de Compostela, extendido en la Nueva Espafia como
alegoria del viaje espiritual.
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Figs. 8 y 9. En el fondo, vista aérea de la

planta del Templo de San Nico
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Su intercesiéon se extiende al ambito agrario, donde es invocado
como custodio de las cosechas y del ganado, consolidando su
papel como mediador entre lo divino y lo terrenal en la religiosidad
popular.®?

e San Juan Bautista

Identificado por sus atributos iconogréficos tradicionales,* entre
los que destacan la vestimenta de piel de camello —simbolo de su
vida ascética en el desierto-y el cordero, representacién de Cristo
sacrificado. En ciertos casos, sin embargo, se le ha asociado con un
atributo propio de San Juan Evangelista:*' el libro o pergamino,*
simbolo de su autoria del cuarto evangelio y del Apocalipsis. Esta
superposicién iconogréfica puede inducira confusion, especialmente
cuando se representa al Bautista sosteniendo un libro cerrado sobre
el cual descansa un pequefio cordero.®?

Aunque menos frecuente, esta iconografia es significativa: el
libro alude a la revelacién divina, mientras que el cordero reafirma
la idea de redencidn. La combinacidon de ambos elementos, si bien
teoldgicamente coherente, desdibuja los limites entre dos figuras
con funciones distintas en el relato cristiano, lo que exige una lectura
critica desde la historia del arte y la semidtica devocional.

e San Antonio de Padua

Vestido con habito franciscano y cordén de tres nudos (pobreza,
castidad y obediencia), sostiene al Nifo JesUs en sus brazos. Esta
imagen expresa la intimidad con lo divino y la ternura espiritual.
Aunque cominmente asociado a la Orden Franciscana, San
Antonio fue originalmente candnigo regular de San Agustin,* lo
que establece un vinculo simbdlico con la espiritualidad agustiniana
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del templo. Su devocién estd profundamente arraigada en
Cantabria, particularmente en Laredo,* donde su festividad se
celebra desde el siglo XVII con procesiones y misas.

Accesos secundarios y torre campanario: Transito, vigilancia
y elevacién espiritual

Ademés del acceso principal, la fachada del templo de San
Nicolds Tolentino presenta elementos secundarios que
enriquecen su lectura simbodlica y funcional. Estos componentes
—una puerta lateral y una torre campanario- no meramente
cumplen funciones practicas, sino que estdn cargados de
significados teolégicos y devocionales que refuerzan el caracter
catequético del conjunto.*

37 La veneracién a San Miguel Arcangel en Cantabria se articula en una doble dimensién simbdlica: como
protector espiritual en contextos urbanos y como intercesor en ambitos rurales. Esta devocién se manifiesta
de manera significativa en la Ermita de San Miguel, situada en el barrio de La Pesquera en Laredo, cuya
existencia histdrica, pese a su actual estado de ruina, testimonia su papel como enclave de culto vinculado
a la defensa espiritual de la comunidad. Esta dualidad —guerrero celestial y protector terrenal— adquiere
especial relevancia en las redes devocionales de la familia Quijas Escalante, originaria de Laredo.

%0 Entre sus atributos figuran la cruz de cafia o estandarte con el Agnus Dei, que lo identifica como precursor
de Cristo; el rio Jordan, presente en escenas del Bautismo donde vierte agua sobre la cabeza de Jesus; el
platén con su cabeza, simbolo de su martirio en el relato de Salomé y Herodes; y los dedos en actitud de
sefialamiento, gesto que anuncia la llegada del Mesias y reafirma su papel profético.

1 Los atributos de San Juan Evangelista lo identifican como evangelista y discipulo amado: el 4guila, simbolo
de la elevacion teolédgica de su texto; el céliz con serpiente, que recuerda la leyenda de su supervivencia
al veneno y su fe invencible; la pluma, presente en escenas de escritura como autor inspirado por Dios; su
juventud y rostro imberbe, que lo muestran como el mas joven de los apéstoles; y su presencia junto a la
Virgen Maria en la Crucifixién, donde la recibe como madre.

2 El libro suele aparecer cerrado o parcialmente abierto, con el cordero encima o junto a él, indicando la
revelacién divina que solamente Cristo puede desvelar.

* No es un atributo personal como el aguila o el caliz con serpiente.
4 Maria del Carmen Chavez Hayhoe, Arquitectura de las haciendas en el norte de México. UAZ, 2001.

4 Devocidn arraigada en Laredo desde el siglo XVII. La Iglesia de San Francisco alberga la imagen histérica
y es sede candnica de la festividad. La Cofradia de Pescadores de San Martin lo reconoce como copatrono,
con documentacién que acredita siglos de misas y procesiones en su honor. La tradicién se mantiene viva
con celebraciones anuales cada 13 de junio, reforzando su vinculo con la vida marinera y social de la villa.
Turismo de Laredo. (s.f.). Festividad de San Antonio. Laredo Turismo. https://n9.cl/etvjy

% Medina Gonzalez, El simbolismo en la arquitectura religiosa novohispana, op. cit., p. 156.



1. La puerta lateral: Estrella de salvacién y umbral del
peregrino

Ubicada al costado izquierdo del acceso principal, esta
puerta —conocida tradicionalmente como la “puerta de los
peregrinos”— presenta un disefio mas sobrio. Estd enmarcada
por bloques de cantera sin pulir, lo que contrasta con la riqueza
ornamental del arco principal. Sobre el dintel se encuentra un
relieve tallado de una estrella de ocho puntas, también llamada
estrella de la salvacion.®

Este simbolo cristiano, de origen muy antiguo, representa
las ocho bienaventuranzas del Sermdén de la Montana (Mateo
5:3-10), que constituyen las condiciones de felicidad espiritual
y redencién.*® Cada punta de la estrella alude a una virtud que
guia al creyente en su camino hacia la santidad. La puerta lateral,
por tanto, no es meramente umbral simbdlico, un recordatorio
de que el peregrino que entra en el templo lo hace bajo la guia
de la Palabra y la promesa de salvacion.

2. La torre campanario: Vigia espiritual del paisaje

Con una altura de 12.8 metros, la torre campanario se erige
como uno de los elementos mas significativos del conjunto
arquitecténico. Construida en cantera y mamposteria, esta
compuesta por dos cuerpos superpuestos y un remate superior
en forma de cupulin, coronado por una cruz de hierro forjado.*

La torre cumple funciones estructurales, litdrgicas vy
simbdlicas. Visible desde distintos puntos del entorno rural,
actla como vigia espiritual del paisaje, orientando la mirada

y el oido de la comunidad. Las campanas, alojadas en vanos de
medio punto, marcan el ritmo de la vida religiosa: convocan a la
oracién, anuncian festividades y acompafian los ritos de paso. Su
sonido, como voz del templo, se convierte en eco de lo sagrado en
el tiempo cotidiano,* recordando que la vida comunitaria se ordena
bajo la presencia de lo divino.

3. Elementos compositivos y materiales

Primer cuerpo: presenta un vano de medio punto que
alberga una campana, flanqueado por pilastras ornamentales
que remiten al estilo estipite, con molduras sobrias pero
expresivas.”!

Segundo cuerpo: repite la disposicion del primero, aunque
con pilastras mas sencillas, manteniendo la coherencia formal
del conjunto.

La torre combina muros con remates y esquinas en cantera, una
solucién tipica de las capillas de hacienda, donde se equilibraban
criterios estéticos, econémicos y simbdlicos.%?

4 José Ignacio Lavalle, Iconografia de los santos en el arte novohispano, op. cit., p. 102.

% Manuel Toussaint, Arte colonial en México, op. cit., p. 94.

47 Maria del Carmen Chévez Hayhoe, Arquitectura de las haciendas en, op. cit.
%0 Medina Gonzélez, El simbolismo en la arquitectura religiosa novohispana, op. cit., p. 156.
5! Gutiérrez Haces, op. cit.,, p. 112.

52 George Kubler, La arquitectura mexicana del siglo XVI. Fondo de Cultura Econémica, 1982.
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4. Pinaculos ornamentales: Ascension y dinamismo espiritual mas bien al barroco tardio, reconocible especialmente en la
clpula octogonal y en las ventanas de formas mixtilineas.>®

En las esquinas de ambos cuerpos de la torre se encuentran Este espacio, concebido para la contemplaciéon y la catequesis,
pindculos ornamentales, tallados en cantera con un disefio vertical y articula un transito espiritual que guia al fiel desde la penumbra
ascendente. Estas piezas, ubicadas en lo que parecen ser hornacinas hacia la luz, desde lo terrenal hacia lo divino.
o nichos esquineros, forman parte integral del programa decorativo
de la torre.

e Composicién formal: los pindculos estdn compuestos por 1. La béveda de caiién: Direccién espiritual

volimenes bulbosos o esféricos superpuestos, que se reducen
progresivamente en tamafio hacia la cispide. Esta disposicién
genera un efecto visual de movimiento ascendente,
caracteristico del barroco estipite, que rompe con la rigidez
de las lineas rectas de la torre.>?

e Ubicacion y funcién estructural: su colocacion estratégica en
las esquinas refuerza visualmente la estabilidad del conjunto,
al tiempo que acentua su verticalidad simbolica.

* Simbolismo: como en otros elementos barrocos, los pinaculos
dirigen la mirada del fiel hacia el cielo. Sus formas curvas,
semejantes a volutas, evocan el dinamismo espiritual y
la ascension del alma, invitando a la contemplacién y al
recogimiento.>

Fig. 10. Imagen de la béveda de cafion. Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.

El interior del templo: Espacio de contemplacién, doctrina y
transito espiritual

El interior de la Capilla de San Nicolas Tolentino prolonga el

53 Gonzélez Galvan, op. cit., p. 61.

|enguaje simbélico del ba rroco inicial nOVOhiSpanO, perceptible en * Medina Gonzalez, El simbolismo en la arquitectura religiosa novohispana, op. cit., p. 147.
. 55 Ramén Gutiérrez, Arquitectura y urbanismo en Iberoamérica, 1992, Ediciones Catedra. Disponible en: https://
su austeridad, aunque los elementos conservados corresponden archive org/details/rg-ayuei
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La nave principal estd cubierta por una béveda de cafién que
dirige la mirada del fiel hacia el altar mayor. Esta estructura,
reforzada por arcos fajones, no sélo otorga estabilidad
arquitecténica, sino que canaliza la atencién hacia el eje
litrgico del templo. La luz que desciende desde la linternilla
de la clpula simboliza la gracia divina que ilumina el camino
espiritual. En la espiritualidad barroca, la luz natural no es
meramente funcional: es revelacién, presencia y vinculo entre
lo terrenal y lo celestial.

2. La cupula octogonal: Arquitectura de la resurreccion

Elevandose sobre el crucero, la clpula octogonal representa el
cielo y la resurreccién, ya que el nimero ocho en la iconografia
cristiana alude a la regeneracién espiritual. La estructura visible
es un tambor octogonal que soporta la clpula de media
naranja, asentado sobre pechinas que hacen la transicion
angular desde el espacio cuadrado inferior.

Diseiio de las ventanas y ficha estilistica

Las aberturas de iluminacién, ubicadas en los pafios del tambor,
presentan una combinacién de formas curvas y mixtilineas
tipicas del barroco tardio novohispano (siglo XVIll), aunque con
una ejecucion simplificada que sugiere una adaptacién local o
tardia:®

Vanos laterales (octogonales curvilineos): geometria compleja
inscrita en un pafo octogonal, caracteristica del barroco
tardio, que juega con las formas para maximizar la entrada de

luz.>”

e Vano

central

(mixtilineo):

combina semicirculos con un

cuadrildtero central, rematado por elementos semejantes a
una cruz patada o flor de cuatro pétalos. Esta preferencia por
figuras irregulares y dinamicas es inherente al barroco, cuyo
proposito era evitar la rigidez clésica.

* Pintura sustituye el relieve: la ornamentaciéon de volutas y
molduras en el intradés de la clpula y las pilastras del tambor
no estd tallada en cantera, sino pintada al fresco o temple.
En el barroco mas rico (churrigueresco), esta ornamentacion
habria sido tridimensional, realizada en yeseria o estuco.*®

e Ausencia de molduras en cantera: la carencia de elementos
tallados alrededor de los vanos indica una solucidén econdmica
o regional, distinta del barroco de grandes centros.

La finalidad de estos vanos es la iluminacién cenital del espacio
interior, tactica central del arte barroco que utiliza la luz como
metéfora de lo divino y la gloria celestial.* En resumen, la forma
mixtilinea y octogonal de las ventanas confirma una filiacion
estilistica barroca tardia, aunque su ejecucién simplificada revela
una interpretacién regional que privilegié la funcionalidad luminica
sobre la riqueza escultdrica.

% Ramén Gutiérrez
% Ramén Gutiérrez
% Ramén Gutiérrez
5? Ramén Gutiérrez

, Arquitectura y urbanismo en...
, Arquitectura y urbanismo en...
, Arquitectura y urbanismo en...
, Arquitectura y urbanismo en...

Disponible en
Disponible en
Disponible en
Disponible en

: https://archive.org/details/rg-ayuei
: https://archive.org/details/rg-ayuei
: https://archive.org/details/rg-ayuei
: https://archive.org/details/rg-ayuei
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Pinturas en las pechinas: Alegoria tardia y reinterpretacion
decorativa

Las pinturas se ubican en las pechinas, los tridngulos curvos que
sirven de transicién entre los arcos de la nave y el tambor octogonal
de la clpula.

1. Iconografia y composicion

Los temas representados parecen ser alegorias de la fe o simbolos de
la Pasion de Cristo (cruz, lirios, paloma del Espiritu Santo y dngeles).
La composicién es diagonal y dindmica, con figuras que parecen
flotar y elementos que irradian desde un punto central, herencia del
barroco que busca movimiento y teatralidad.®

2. Técnica y estilo

El dibujo es simple y directo, sin el detallismo anatémico ni el
claroscuro draméatico del gran barroco del siglo XVII. El colorido es
claro, pastel y brillante (azules, rosas, amarillos), lo que se acerca
més a los gustos del siglo XIX o incluso a la pintura popular de
restauracién posterior.*'

La falta de integracion espacial entre figuras y fondo les da un
aspecto mas de ilustracion decorativa que de fresco ilusionista
barroco. Estas pinturas corresponden probablemente a una
redecoraciéon de fines del siglo XIX o principios del XX, aplicada
sobre frescos originales barrocos (si los hubo), como parte de un
programa de embellecimiento mas econémico y acorde al gusto
regional.®?
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El retablo del altar mayor: Reinterpretacion neoclasica y
funcién catequética

A diferencia de los retablos barrocos tradicionales,
caracterizados por su talla en madera, estofado en dorado y
profusién ornamental, el retablo del altar mayor de esta capilla
presenta una configuracion en mamposteria y estuco, lo que
sugiere una reinterpretaciéon arquitecténica propia del siglo
XIX.

El cuerpo del retablo estd flanqueado por dos pares de
columnas estriadas de orden corintio, cuya verticalidad
articula el espacio del presbiterio y confiere monumentalidad
contenida. Estas columnas sostienen un entablamento superior
que culmina en una cornisa saliente, reforzando la simetria axial
del conjunto. Esta disposiciéon responde a los principios del
neoclasicismo litdrgico, que privilegia la proporcién, la claridad
visual y la jerarquia simbédlica.®?

En las paredes que rodean el altar se conservan motivos
vegetales pintados, probablemente al temple o fresco, que
unifican visualmente el espacio litirgico. Estos elementos
ornamentales, aunque discretos, generan una atmosfera
envolvente que dialoga con la arquitectura sobria del retablo,
reforzando su funcién catequética sin competir con ella.®*

0 Manuel Gonzélez Galvan, El espacio en la arquitectura religiosa virreinal de México, 1966, UNAM.
Repositorio UNAM. Disponible en: https://n9.cl/40ulq

" Manuel Gonzélez Galvén, El espacio en la... Disponible en: https://n9.cl/40ulq
2 Manuel Gonzalez Galvén, El espacio en la... Disponible en: https://n9.cl/40ulq
3 Ramén Gutiérrez, Arquitectura y urbanismo en... Disponible en: https://archive.org/details/rg-ayuei
% Manuel Gonzalez Galvan, El espacio en la... Disponible en: https://n9.cl/40ulq



Elementos litirgicos: Umbrales de fe y purificacién

Ubicada en el corazén del transepto, la pila bautismal se erige
como el umbral simbdlico del templo, donde el alma inicia su
trénsito hacia la vida espiritual. Su disefio barroco, cargado de
significados teoldgicos y estéticos, invita a una contemplacion
profunda.

La taza presenta tallas de guardamalletas que rodean
su parte superior como velos que custodian un misterio
sagrado, evocando la revelacién de lo divino en el bautismo.
La ornamentacion se completa con hojas de acanto, simbolo
clasico de vida eterna y resurreccion.

El pedestal, de estilo clasico con estrias simuladas, evoca
la solidez doctrinal de las columnas antiguas, como si la fe
cristiana descansara en fundamentos inquebrantables. Su base
cuadrada, desgastada pero aln con rastros de pintura o barniz,
conserva la inscripcién de 1795, testimonio de la antigliedad y
continuidad sacramental de |a capilla.

1. La Sacristia: Umbral de lo sagrado y testimonio del
tiempo

La sacristia conserva algunos de los elementos decorativos
mas antiguos del recinto. Junto con la pila bautismal fechada
en 1793, los dinteles de las puertas que comunican este
espacio con otras areas del templo poseen un valor simbélico
y arquitectonico notable:

* El vano izquierdo, con arco de medio punto, conecta la
sacristia con la nave principal y el transepto. Su dintel

estd decorado con un relieve en forma de concha —la venera—,
motivo clasico que prepara al peregrino para el encuentro con
lo divino.®®

El vano derecho conduce al presbiterio, el drea mas sagrada
del templo. Su dintel también presenta una venera, esta vez
de mayor tamafio y prominencia, reafirmando su funcién
como umbral hacia lo divino.®

2. La venera: Del Camino de Santiago a la fe novohispana

Fig. 11. Imagen de la venera. Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.

> Gonzalez Galvan, op. cit., p. 61.
¢ Manuel Toussaint, Arte colonial en México, op. cit., p. 118.
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La venera, o concha de vieira, ha sido utilizada como motivo
ornamental desde la Antigliedad. En la tradicidén cristiana, su
significado més profundo proviene del Camino de Santiago, donde
los peregrinos la llevaban como recipiente y como insignia de su
viaje espiritual.®’

En el contexto novohispano, la presencia de la venera en los
dinteles de la sacristia trasciende lo decorativo. Es un recordatorio
visual de que la vida cristiana es un peregrinaje interior, un camino
de fe que conduce hacia Dios.®® La concha, simbolo de transito
y purificacién, enlaza la memoria europea con la espiritualidad
americana, convirtiéndose en signo de continuidad cultural y
devocional.

3. La antesacristia: Purificaciéon y preparacién

En la antesacristia vuelve a aparecer el motivo de la venera, esta vez
en el nicho que custodia las pilas de agua bendita encastradas en
la pared. Este espacio refuerza la funcién de purificacién previa al
ingreso al ambito litdrgico, recordando que todo acercamiento a lo
sagrado requiere preparacién espiritual.

La repeticién del simbolo en distintos puntos del templo crea
una narrativa visual coherente, donde cada paso del fiel esta
acompafado por signos que orientan su experiencia religiosa. La
arquitectura, en este sentido, no solo alberga el rito: lo anticipa, lo
prepara y lo guia.®’

/8

Capilla anexa: Espacio auxiliar de devocién y memoria
fundacional

Adosada al costado del templo principal, dentro del casco de
la Casa Grande de la ex hacienda, la capilla anexa constituye
uno de los espacios méas antiguos del conjunto. Corresponde
al oratorio original construido por la familia Quijas hacia
mediados del siglo XVII, en una etapa inicial del barroco
novohispano caracterizada por la sobriedad formal y el
simbolismo directo. Su presencia no simplemente enriquece la
lectura arquitecténica del templo, sino que ofrece una ventana
a sus origenes devocionales, cuando la fe se expresaba en
estructuras modestas, pero profundamente significativas.

1. Interior: Microcosmos de devocién

El interior revela un espacio compacto y rectangular, cubierto
por una béveda de cafién. Las paredes, enlucidas y pintadas
en tonos tierra, estan decoradas con un friso de patrones
geométricos y florales. El techo, aunque deteriorado, conserva
una pintura de estrellas dispersas, que convierte el recinto en
un microcosmos simbdlico, donde el cielo se hace presente en
la intimidad del oratorio.”®

Una ventana grande y sencilla, enmarcada en un nicho
profundo, es la Unicafuente de luznatural. Sudisefio austeroy su
ubicacion estratégica refuerzan la atmdsfera de recogimiento y

" Manuel Toussaint, Arte colonial en México, op. cit., p. 118.

¢ José Ignacio Lavalle, Iconografia de los santos en el arte novohispano, op. cit., p. 109.
¢? José Ignacio Lavalle, Iconografia de los santos en el arte novohispano, op. cit., p. 109.
7® Manuel Gonzélez Galvan, El espacio en la.... Disponible en: https://n9.cl/40ulq.



contemplacién, conectando el santuario interior con el mundo
exterior de la hacienda. El suelo, cubierto de baldosas rojizas
dispuestas en patron geométrico, completa la estética sobria
del recinto.

Actualmente, este espacio se utiliza para la devocién
privada, con un altar sencillo sobre el que se disponen estatuas
de santos, estampas y velas, manteniendo viva su funcién
espiritual original.”

2. Acceso y simbolismo

El acceso a esta capilla se realiza desde la nave principal a
través de un gran arco de medio punto, construido en piedra
sin labrar. Este umbral arquitecténico marca la transicion
entre lo monumental y lo intimo, reforzando la idea de que la
espiritualidad puede manifestarse tanto en la grandeza como
en la sencillez.”?

La ventana, ademas de iluminar, funciona como simbolo
de apertura espiritual, recordando que la oracién conecta al
creyente con lo divino més alléd de los muros del templo. Su
disefio sobrio enfatiza la pureza interior y la fe sin artificios,
valores centrales del barroco temprano rural.”?

3. Torre menor: Arquitectura y simbolismo de origen

Adosada a esta capilla anexa se encuentra una torre campanario
menor, de base cuadrada, construida en mamposteria y ladrillo
encalado. Su disefio, méas austero y compacto que el de la torre
principal, sugiere una funcién secundaria o una etapa constructiva
anterior. Este tipo de torres es caracteristico de los templos rurales
novohispanos, especialmente aquellos vinculados a haciendas,
donde las edificaciones crecian conforme a las necesidades litdrgicas
y sociales.”

Analisis arquitecténico y simbélico

Primer cuerpo: presenta vanos de medio punto que albergan
pequefias campanas. Las jambas robustas y encaladas
muestran el desgaste del tiempo, testimonio de su antigliedad
y uso continuado.”®

Contraste de estilos: la diferencia entre esta torre y la principal
—mas alta y ornamentada-sugiere que la capilla fue construida
en etapas sucesivas. La torrecita pudo haber sido parte de
la estructura original, funcionando como oratorio o capilla
lateral, antes de la expansién que dio lugar al templo barroco
mas desarrollado.”®

7" Gutiérrez Haces, op. cit., p. 112.

72 Manuel Toussaint, Arte colonial en México, op. cit., op. cit., p. 94.

7* Medina Gonzélez, op. cit., p. 147.

’* Maria del Carmen Chéavez Hayhoe, Arquitectura de las haciendas en... op. cit.

7> Maria del Carmen Chéavez Hayhoe, Arquitectura de las haciendas en ... op. cit.
7¢ Manuel Toussaint, Arte colonial en México, op. cit., p. 94.
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Sincretismo ornamental en la Capilla de San Nicolas de los
Quijas: Follaje, entablamentos y geometria sagrada como
memoria mestiza

En la Capilla de San Nicolds de los Quijas, el ornamento
arquitecténico trasciende la mera funcién estética para erigirse
como un registro tangible de la hibridacién cultural. A través
de elementos aparentemente discretos —entablamentos
superpuestos, pinaculos florales, frisos vegetales y bloques
geométricos tallados— se manifiesta un sincretismo sutil, donde
la tradicidn cristiana barroca se entrelaza intimamente con la
cosmovision indigena, forjando un elocuente lenguaje visual
mestizo (véanse Figs. 12y 13).

Pinaculos florales: Escultura ornamental y sincretismo
vegetal

Los dos pindculos simétricos que coronan el entablamento,
si bien evocan motivos clésicos europeos, como el follaje
de acanto y la flor de lis, incorporan formas escultéricas que
permiten una lectura sincrética de profunda relevancia.

Aunque las hojas de acanto son facilmente identificables,
se aprecian superpuestas por otras de caida mas vertical y
suave. Estas Ultimas remiten a especies vegetales americanas,
recordando particularmente a la flor de mayo (Zephyranthes
fosteri) o, alternativamente, a hojas de maiz (Zea mays)
por su forma lanceolada y disposicion descendente. Esta
superposicién no parece fortuita: el pinaculo estiliza la panoja
del maiz con espiguillas abiertas, integrando un simbolo agricola
mesoamericano fundamental en el repertorio ornamental cristiano.
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Fig. 12. Detalle. Templo y Capilla de San Nicolés Tolentino. Fuente: Jorge
Luis Sotelo Félix.

Fig. 13. Fachada. Templo y Capilla de San Nicolds Tolentino. Fuente:
RWHIZ.



Tal fusién constituye un sincretismo vegetal, donde la flora
nativa se asimila al lenguaje decorativo europeo para configurar
una estética mestiza.”’

Follaje intermedio: El friso como testimonio de integracién
simbélica

El friso intermedio resulta particularmente revelador en su
secuencia de follaje, evidenciando una compleja combinacién
de motivos ornamentales de origen europeo y americano.

El diseno exhibe una intercalacion de hojas de acanto
estilizadas —anchas, curvadas y dentadas— junto con otras mas
delgadas, de curvatura suave y morfologia distinta. Por su forma
alargada y lanceolada, estas ultimas podrian corresponder
a hojas de azucena (Hippeastrum spp.) o a la flor de mayo
(Zephyranthes fosteri), ambas especies nativas que destacan
sobre el acanto en el plano visual y simbdlico.

Asimismo, de las hojas de acanto emergen flores de
cuatro pétalos que no corresponden a la florescencia propia
del acanto.”® Una hipodtesis sugiere la representacién de la

Fig. 14. Friso. Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.

rabaniza amarilla (Rapistrum rugosum); otra, mas plausible, apunta
al cardo santo o chicalote (Argemone mexicana), comdn en México
y distinguido por sus flores cruciformes.

La presencia de la flor de cuatro pétalos en frisos y jambas
trasciende la mera identificacion botanica para erigirse como un
poderoso simbolo de sincretismo. Si bien en la tradicién gdtica
europea este motivo —cercano al quatrefoil— remite a la armonia
y la divinidad, en la cosmovision mesoamericana se identifica
inequivocamente con el Nahui Ollin o “Cuatro Movimiento”:
representacién de los puntos cardinales y eje que une lo celeste con
lo terrenal. Investigadoras como Doris Heyden y Ana Maria Velasco
Lozano han documentado la profunda persistencia de este glifo
desde tiempos teotihuacanos.””

Este simbolismo alcanza su méxima expresion teoldgica en la
Virgen de Guadalupe.® La aparicion de la flor sobre su vientre en la
tilma del Tepeyac no fue para el indigena un simple ornamento, sino
una sefal teofénica: indicaba que ella portaba al “Verdaderisimo
Dios por quien se vive” (lpalnemohuani). De esta forma, el glifo
sintetiza la naturaleza divina del Nifio y la pureza de la Madre,
eclipsando a las antiguas deidades.

Bajo esta misma légica, la representacion de la flor cuatrifolia
en la capilla adquiere una relevancia singular. Lejos de ser un
detalle decorativo inerte del barroco rural, se constituia en un
verdadero imén cultural. Este elemento actuaba como un punto

77 Sobre la identificacion botanica de la flor de mayo (Zephyranthes fosteri), véase: Tropicos. (2023). Zephyranthes
fosteri Traub. Missouri Botanical Garden. https://www.tropicos.org/name/18400361

78 Las flores de acanto, en su forma natural, no presentan pétalos cruciformes ni estructuras similares a las descritas
en el relieve. Véase: Gledhill, D. (2008). The Names of Plants (4th ed.). Cambridge University Press. Disponible en:
https://n9.cl/pzz4z

7% Velasco Lozano, Ana Maria. “La flor de cuatro pétalos: su persistencia en el arte prehispanico y colonial”. En: Arte,
historia e identidad en América: Visiones comparativas. XVIl Coloquio Internacional de Historia del Arte (Tomo I,
pp. 1159-1178). México: UNAM, Instituto de Investigaciones Estéticas, 1994. Conslltese el repositorio digital de la
UNAM-IIE: https://www.iia.unam.mx/

8 Camino Guadalupe Cédice Guadalupano, El Poderoso Simbolo del Nahui Ollin, disponible en: https://n9.cl/yz9fga
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de convergencia donde pervivia la memoria ancestral, evocando
ante los ojos del fiel conceptos de fertilidad y orden césmico
fundamentales para su cosmovisién, ahora integrados en la nueva fe.

Geometria sagrada en piedra: El bloque como cruz césmica

En uno de los muros exteriores de la capilla antigua se conserva un
bloque cubico tallado en piedra con un relieve central cuadrado del
gue emergen cuatro formas circulares en cada esquina. Esta figura,
aparentemente simple, encierra una profunda carga simbdlica que
trasciende lo ornamental.

El disefio —un cuadrado con extensiones circulares— se interpreta
como una sintesis visual entre lo terrenal y lo celeste. El cuadrado,
simbolo de lo estable, lo humano y lo racional, se entrelaza con
el circulo, emblema de lo eterno, lo divino y lo trascendente.®’ En
conjunto, la figura evoca una cruz césmica o mandala cristiano,
donde el centro representa lo sagrado y los cuatro puntos cardinales
la expansion del espiritu en el mundo.

Este relieve revela un didlogo entre dos cosmovisiones:

e E|l cuadrado como simbolo terrenal: en la cosmovisidon
ndhuatl, representa los cuatro rumbos del universo y el orden
del mundo fisico;® en el cristianismo, la estabilidad y el plano
humano.

e |as esferas como simbolo celestial: evocan el movimiento
del cosmos, la eternidad y la perfeccién divina, coincidiendo
en su simbolismo tanto en la cosmogonia indigena como en
el arte cristiano.®®

82

& ﬁ'ﬁ"

Fig. 15. Bloque como cruz césmica. Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.

La fusiéon de ambas formas remite al quincunce, simbolo
mesoamericano que representa la unién de los cuatro rumbos
con un centro sagrado, eje del equilibrio y la totalidad.?* En
este relieve, el sincretismo se manifiesta con elocuencia: el
mundo terrenal se enlaza con el plano celestial, creando una
cruz césmica que unifica dos visiones del universo.

81 El circulo, en la iconografia cristiana, representa la perfeccion divina, la eternidad y la unidad de Dios. En
la cosmovision nahuatl, el cuadrado simboliza los cuatro puntos cardinales y el orden del universo fisico.

8 En la cosmovisiéon nahuatl, el cuadrado simboliza los cuatro puntos cardinales y el orden del universo
fisico.
8 En el arte sacro, el circulo es usado para representar halos, mandalas, y la eternidad de Dios.

® El quincunce es una figura geométrica mesoamericana que representa el universo: cuatro puntos
cardinales y un centro sagrado, simbolo de equilibrio y totalidad.



La estrella en la béveda: Un simbolo de sincretismo
y devocién

El cielo estrellado pintado en la béveda de la capilla
anexa no es un mero adorno, sino un poderoso
ejemplo de sincretismo visual y doctrinal. Este motivo
integra al menos tres capas de significado que
resonaban profundamente con la comunidad de la
hacienda:

1.

La estrella como atributo agustino: para los
fundadores, la familia Quijas Escalante, el cielo
estrellado funcionaba como veneraciéon directa
a San Nicolds de Tolentino, cuya iconografia
incluye la visién de una estrella posada sobre
su pecho.®

La béveda como cosmos cristiano: para el
clero y los fieles, la béveda representaba el
cielo cristiano, espacio sagrado donde reside
la divinidad. Esta iconografia simbolizaba la
creacion de Dios y la promesa de la vida eterna,
transformando el interior del templo en un
microcosmos espiritual.®

El cielo estrellado en la cosmovisién indigena:
para los artesanos y trabajadores indigenas, las
estrellas eran seres vivos, guias y marcadores
de los ciclos agricolas y proféticos. Al pintar la
boéveda, el artesano indigena o mestizo infundié
en la imagen su propia visiéon del universo,
uniendo su herencia cultural con la fe impuesta.

Conclusién general

La Capilla de San Nicolas Tolentino: Memoria viva del barroco
doctrinal en el Camino Real de Tierra Adentro

La Capilla de San Nicolas Tolentino de los Quijas se erige como un
documento arquitecténico excepcional, inscrito en la primera fase
del barroco novohispano (ca. 1660). Su singularidad radica en que,
a diferencia de los templos urbanos del siglo XVIII, no adopté la
exuberancia churrigueresca, sino que permanecié fiel a un barroco
doctrinal, sobrio y catequético. Esta condicién la convierte en un
ejemplo Unico dentro del Camino Real de Tierra Adentro, donde
la arquitectura rural se transformé en vehiculo de evangelizacién,
memoria mestiza y resistencia cultural.

I. Cronologia temprana y autenticidad histérica

El origen constructivo de la capilla se remonta a la década de 1660,
en plena transicion del arte virreinal. Tres evidencias confirman esta
cronologia:

Registros documentales: los servicios sacramentales desde
1670 prueban que ya estaba consagrada y en uso, descartando
su adscripcién al siglo XVIII. El oratorio inicial podria remontarse
incluso a 1655.

Iconografia prohibida: el relieve isomorfo de la Santisima Trinidad
en la fachada, censurado por la Iglesia en 1745, demuestra su
edificacion anterior a esa fecha.

8 José Ignacio Lavalle, Iconografia de los santos en el arte novohispano. Universidad Iberoamericana, 2001, p. 87.
& Manuel Toussaint, Arte colonial en México. UNAM, 1990, p. 94.
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Austeridad estilistica: la sobriedad compositiva, la simetria y el
uso de cantera sin policromia confirman su pertenencia al barroco
temprano, frente a la opulencia del churrigueresco tardio.

La capilla no es solo un edificio antiguo: es testimonio de la primera
evangelizacion rural, conservando intacta la estética doctrinal de
mediados del siglo XVII.

Il. Sincretismo ornamental: La piedra como memoria mestiza

Pese a su austeridad formal, la Capilla funciona como archivo visual
donde se inscribe el didlogo entre tradicion cristiana y cosmovision
indigena. Sus ornamentos revelan un sincretismo discreto pero
profundo, que convierte la piedra en memoria mestiza y en simbolo
de resistencia cultural.

Fig. 16. Detalle. Fuente: Jorge Luis Sotelo Félix.
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Este lenguaje ornamental convierte a la capilla en un
documento mestizo, donde cada hoja, cada flor y cada
geometria son portadoras de memoria indigena y cristiana,
entrelazadas en un mismo discurso visual.

Elemento

Sintesis sincrética Significado cultural
ornamental
Pindculos Follaje de acanto|Integracion del mafz como simbolo agticola
ik} . . EIe]
superpuesto con  flor  de|mesoamericano en la iconografia cristiana
florales . . -
mayo y hojas de malz (fertilidad y sustento)

Motivo cristiano de cuatro|Unificacién del concepto europeo de armonia

Flores . : PR
pétalos  fusionado con  ellcon la cosmologia indigena de los cuatro

cuadrifoliadas

MNahui Ollin rumbos y el centro sagrado
Fusién del cuadrado (orden| .. . L.
Bloque N Evocacidn del quincunce, cruz cosmica que
. terrenal) con circulos . .
geométrico (eternidad divina) une el plano fisico y el celestial
Béveda Cosmos cristiano|Simbolo agustino de San Nicolis (la estrella)
ove Y] . P .
estrellada superpuesto a  la  visidn|unido a la cosmologia indigena de los astros
indigena de los cielos como guias

Tabla 1. Relaciéon entre elementos ornamentales y significados
culturales. Jorge Luis Sotelo Félix.

lll. Valor patrimonial en el Camino Real de Tierra Adentro

La Capilla de San Nicolds de los Quijas no es solo un hito
geogréfico, sino una pausa contemplativa que refleja el espiritu
de la evangelizacién en las haciendas del norte novohispano.
Su valor patrimonial se expresa en tres dimensiones:

Ejemplo singular del barroco doctrinal rural: mientras otros
templos derivaron hacia la exuberancia ornamental, San
Nicolas preservé la sobriedad catequética, convirtiéndose en
referente de la primera evangelizacién.

Memoria del didlogo cultural: demuestra que el arte
religioso no fue mera imposicién, sino también negociacién y
mestizaje, donde la ornamentacién se transformé en vehiculo
de memoria indigena.



Testimonio histérico de los asentamientos rurales: su existencia
desde la década de 1660 confirma la antigliedad y complejidad
de la vida cultural y econémica en el Camino Real, mas allad de los
grandes centros urbanos.

IV. Conservacién y legado

La preservaciéon de la Capilla de San Nicolads Tolentino es esencial
no solo por su valor arquitecténico, sino por su capacidad de
narrar la historia de un mestizaje espiritual que definié la identidad
novohispana. En un paisaje donde muchas capillas rurales han
desaparecido o se han transformado, San Nicolas permanece como
memoria viva, un espacio donde la piedra testimonia la resistencia
del tiempo y la continuidad de la fe.

Conservarla significa resguardar un ejemplo Unico de catequesis
visual barroca y de cémo la evangelizaciéon se adaptd al mundo
rural, permitiendo que la cosmovisién indigena sobreviviera en el
ornamento. En el marco del Camino Real de Tierra Adentro, la Capilla
se erige como simbolo de identidad mestiza, patrimonio universal
y herencia compartida, cuya voz debe resonar en las generaciones
futuras.

En sus muros de cantera, pinaculos florales y béveda estrellada
se guarda la memoria de quienes la levantaron como oratorio,
refugio espiritual y emblema de identidad. Hoy, reconocida como
patrimonio universal, su conservacién es un deber compartido:
protegerla asegura que las generaciones venideras encuentren en
ella no solo un edificio, sino un mensaje de continuidad, didlogo y

trascendencia.

Anexo

Fig. 1. Archivo General de la Nacién, Tierras, Vol.
1307, Exp. 1, cuaderno 4, f. 5. Hacienda de San
Nicolas de Quijas, Sierra de Pinos. Afio de 1759.
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Influencias
arquitectonico-
estilisticas

en el Camino
Real de Tierra
Adentro

Oscar Eduardo Rios Pereida

Al ser una de las vias de comunicacién mas extensas construidas
durante el periodo virreinal y con una vigencia incluso actual, el
Camino Real de Tierra Adentro fue fundamental no sélo para
la expansion colonizadora hacia el septentrién novohispano,’
sino también para la conformacién de identidades regionales
con caracteristicas culturales propias y diferentes unas de otras,
muchas de las veces influenciadas por la geografia del lugar. Sin
embargo, esto no significé que cada una de ellas no tuviera algun
punto en comun con las demas.

La importancia y riqueza de esta interesante ruta —que
comenzé siendo principalmente para el resguardo de la plata
extraida de las minas de Zacatecas en su camino hacia la ciudad
de México— radica, ademas de lo ya mencionado, en que con
el paso del tiempo se dio un constante intercambio de ideas
que van desde lo politico, religioso, devocional, econdémicas
y, por supuesto, artisticas, arquitecténicas y estilisticas, que se
diseminaron y asentaron de maneras muy particulares en los
lugares donde fueron apropiadas por los pobladores. Todo ello
dio como resultado una variedad de expresiones no limitadas
Unicamente al periodo virreinal, pues, al ser una ruta utilizada en
el México independiente, siguié jugando un papel importante
en la transmisién y conformaciéon de manifestaciones artisticas,
constructivas y estilisticas que dieron como resultado una variada
muestra de edificios tanto religiosos como civiles dignos de
resaltar y estudiar.

En efecto, si se analiza el Camino Real de Tierra Adentro por
regiones, se da cuenta que éstas no se limitan particularmente
a lo geogréfico, pues se pueden encontrar dentro de un mismo

' GOMEZ ARRIOLA, Luis Ignacio, EI Camino Real de Tierra Adentro en Jalisco. Patrimonio Mundial UNESCO,
Centro INAH Jalisco, Guadalajara, Jalisco, 2022, p. 13.
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espacio caracteristicas sociales, gastrondmicas y constructivas que
hablan de una regionalizacién que obedece al intercambio continuo
que se dio con naturalidad —y se sigue dando— en los lugares o
poblados mas sobresalientes que quedaban cercanos. Asi pues, en
el Camino Real de Tierra Adentro se fueron conformando nucleos
urbanos que sobresalieron més que otros, por circunstancias varias,
y que sirvieron como punto de referencia para otros de menor
importancia o recursos, lo cual dio paso a creaciones de éareas de
influencia disimiles, pero intercomunicadas en un radio de accién
determinado que resulté en un amplio abanico de creaciones y
expresiones culturales palpables en sus formas de vida y de manera
especifica en sus edificaciones.

El presente articulo tiene como objetivo analizar y describir el
templo parroquial de Noria de Angeles, con la finalidad de resaltar
sus caracteristicas arquitectonicas y estilisticas como producto
de este constante intercambio emanado de su ubicacién en el
Camino Real de Tierra Adentro. Para tal efecto, primeramente, se
hace un recorrido histérico, a manera de antecedente y contexto,
del origen de esta cabecera municipal, tomando como fuentes
bibliografia relacionada especificamente con el tema, asi como con
otra de caracter mas general. En el caso del andlisis y descripcién
arquitecténico—estilistica del templo se toman en cuenta textos de
Historia del Arte, pero de manera especial se recurre a la comparativa
que surge de la observacién de otros edificios religiosos que
pudieron influenciar el objeto de estudio abordado.

Fig. 1. Templo parroquial de Noria de Angeles. Fuente: Juan Carlos Basabe

Baniuelos / Centro INAH Zacatecas.
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Fundacién de Noria de Angeles

El antecedente histérico de lo que actualmente es Noria de
Angeles hay que situarlo con la fundacién del Real de Minas de
San Nicolas de los Angeles, poblado localizado a una distancia
no muy lejos de esta cabecera municipal. El investigador Jesus
Gomez Serrano, en su trabajo sobre el origen de este real,
menciona el afio de 1705 como la fecha donde se anota la
primera partida de bautismo que hace referencia directa al
vecindario del Real de San Nicolés,? lo cual se puede entender
como si esa fuera la fecha de fundacién. Sin embargo, la
investigadora Carolina Lépez Lozano analiza esta informaciény
anota que la presencia de habitantes en este real se encuentra
anterior a esta fecha,® por lo que no se tiene un tiempo exacto
de fundacién de dicho asentamiento minero.

Siguiendo con esta investigadora, es muy probable que
el Real de San Nicolas tenga origen en la segunda mitad del
siglo XVI, aunque por los vaivenes de la produccién minera
su poblamiento no fuera estable, teniendo que ser habitado
y abandonado en repetidas ocasiones, siendo una fecha
probable de un asentamiento més estable y en forma el afo
de 16214

Lo cierto es que el descubrimiento obedece a las
exploraciones realizadas por los conquistadores que se fueron
adentrando paulatinamente en tierras chichimecas, con la
intencién explicita de encontrar ricos yacimientos mineros.
Como sucedié en muchos descubrimientos y fundaciones de la
época en estos lares, algunos de ellos no corrieron con la suerte
de permanecer desde el primer momento debido a factores

varios. Teniendo en cuenta que se trataba de hallazgos de algunas
minas que fueron explotadas rusticamente, éstas se hacian mas con
fines exploratorios y de aprovechamiento, mientras se encontrara
suficiente mineral de buena calidad, siendo abandonadas cuando
no se crefa rentable, pero también, dado que se encontraban
en una zona de continuos enfrentamientos con los naturales, su
viabilidad poblacional se ponia en duda o se crefa peligrosa para
una fundacién formal. Quiza, por esto mismo, no se tiene una fecha
concreta de fundacién de este real.

Debido a que las minas del Real de San Nicolés se encontraban
en un terreno agreste, no se contaba con el recurso del vital liquido
para el sustento de sus habitantes y el trabajo de las minas, por lo
que la poblacién tenia que realizar un trayecto de varios kildbmetros
para conseguirlo, ya que ahi existia una noria de agua que era apta
para el consumo humano. Por lo mismo, este lugar fue conocido y
nombrado por los pobladores en alusion a ese pozo de agua. Con el
paso del tiempoy tras el paulatino abandono del Real de San Nicolas,
principalmente por la falta de agua, la poca producciéon minera y
el peligro constante al que se veian expuestos los habitantes, se
decidié trasladar la mayor parte de la poblacién, autoridades civiles
y religiosas a este lugar denominado “la noria”, siendo este el
antecedente directo de la fundacién de la actual Noria de Angeles,
lo cual sucedio a finales del siglo XVIII.5

2 GOMEZ SERRANO, Jests, Decadencia y esplendor. Notas para la historia del Real de Angeles, 1700-1989, Minera
Real de Angeles S.A. de C.V., México, 1989, p. 43.

3 LOPEZ LOZANO, Carolina, El templo de la Purisima Concepcién de Noria de Angeles: un estudio histérico y de
significado, Tesis, UAZ, 2000., p. 23.

4 LOPEZ LOZANO, Carolina, El templo de la Purisima Concepcién de Noria de Angeles: un estudio histérico y de
significado, p. 26.

5 LOPEZ LOZANO, Carolina, El templo de la Purisima Concepcién de Noria de Angeles: un estudio histérico y de
significado, p. 35.
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La ubicacién del Real de San Nicolas de los Angeles y, por
lo tanto, de Noria de Angeles esta en el trayecto de lo que se
conocié como el Camino Real de Tierra Adentro, colindando
en tiempo virreinales con las parroquias de Pinos, a la cual
pertenecié y de la que en algin momento fue Ayuda de
Parroquia y la de Ojocaliente, a donde también estuvo sujeta.
Ambas poblaciones y jurisdicciones eclesidsticas estaban
dentro del mismo Camino; no obstante, este Real y la Noria
se comunicaban por medio de los ramales que conformaban
dicho trayecto con el mineral de Asientos (Aguascalientes)
y Salinas (San Luis Potosi), misma que por un tiempo estuvo
bajo su autoridad en el periodo virreinal y después de la
independencia.

Todos estos datos son importantes porque ayudan a
reconstruir la historia del lugar, pero también, y de manera
especifica, la historia del templo en cuestién. Por lo que con
esta informacién se pueden entender mejor las caracteristicas
arquitecténico-estilisticas que componen el recinto religioso.

Analisis y descripcion de las caracteristicas arquitecténico-
estilisticas del templo parroquial de Noria de Angeles

La presencia religiosa en el Real de San Nicolés de los Angeles,
asi como en Noria de Angeles, hay que fijarla a la par de la
llegada de los primeros pobladores, ya que conquista y
evangelizacion iban de la mano. En este sentido, es muy
probable que la presencia de manifestaciones de fe estuviera
desde un principio, ya fuera por parte de los mismos recién
llegados o por la visita esporadica de algun religioso o clérigo
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secular. Anteriormente se mencioné que el Real y la Noria
pertenecieron a la jurisdiccién eclesiastica de Pinos, de manera
que se intuye que en un inicio la atencién espiritual estuviera a
cargo del parroco secular de dicha demarcacion.

Esto no quiere decir que la presencia de uno que otro
miembro de alguna orden mendicante no se diera en el mismo
momento, pues para ese entonces, debido a la falta de clero
secular que atendiera toda la jurisdiccion parroquial, sucedia
que también entraban en esta tarea frailes que realizaban visitas
en temporadas especificas, como Cuaresma, Semana Santa y
en tiempo de Navidad, o bien para la practica de ejercicios
espirituales.

Por las obras de arte que se encuentran tanto en el templo
del Real de San Nicolds y en el de Noria, asi como por las
advocaciones a las que estdn dedicados ambos recintos de
culto es posible rastrear la presencia de por los menos dos
6rdenes religiosas que en mayor o menor medida iniciaron y
consolidaron el cristianismo en dichos lugares. La dedicaciéon
de la primera capilla a San Nicolés Tolentino es un indicativo de
la presencia agustina en el lugar;® por su parte, la dedicacién y
patronazgo de la Noria a la Inmaculada Concepcién obedece
a una actividad franciscana que debid ser posterior al cambio
de lugar y comienzos de Noria de Angeles.

A la presencia de agustinos y franciscanos en tales lugares
se suma la piedad a otras manifestaciones religiosas que no
hacen referencia a ninguna de las anteriores, sino a una tercera,

¢ LOPEZ LOZANO, Carolina, El templo de la Purisima Concepcién de Noria de Angeles: un estudio histérico
y de significado, p. 28.



que es la carmelita, pues tanto en el templo de San Nicolas
como en el actual de Noria existen pinturas que muestran a
la Virgen del Carmen con el Nifo y otra de formato mayor
que representa a esta misma advocacién mariana en una
acciéon mediadora en la que se retrata el efecto de portar el
escapulario carmelita, el cual es reducir las penas de las almas
en el purgatorio. Si bien no se han encontrado documentos
que refuercen esta idea, por lo menos es probable que alguno
de los ricos mineros fuera devoto de esta advocacién marianay
que fuera traida por éste al Real procedente de San Luis Potosi,
lugar mas nortefio a donde llegaron los carmelitas descalzos.
Hay que recordar la ubicacion del Real y Noria para reafirmar
esta hipotesis, asi como la procedencia de los mineros que
reactivaron la actividad minera en el lugar, mismos que se
movian entre los pueblos y ciudades mas cercanas.

Como sucede en todo lugar novohispano que comienza
desde cero y que tiene por actividad econdémica principal la
mineria, las primeras construcciones se realizaban en pequenas
dimensiones y con materiales poco duraderos, pues no se tenia
certeza de que la produccién minera fuera permanente, por lo
que se pensaban estos poblados para ser abandonados una
vez explotados los yacimientos argentiferos.

Con todo esto, dada la primera fundacién en el Real de San
Nicoléds de los Angeles, se describe inicialmente esta capilla, sin
entrar en un andlisis mas profundo, ya que el interés radica en
el templo parroquial de Noria. Es muy probable que la primera
capilla construida en el Real fuera de pequefas dimensiones
y conformada por una planta de nave rasa (una sola nave) de
forma rectangular y con materiales poco duraderos en sus
muros y con techumbre de terrado, pues era lo comun en esos

tiempos. Conforme pasé el tiempo, y al aumentar la riqueza de los
pobladores, se dio paso a la construccion del edificio religioso que
se puede apreciar en la actualidad, el cual levanta sobre una planta
de cruz latina en la que el transepto es doble, quizé con la intencién
de dar servicio a un nimero mayor de fieles.

El material de construccion es piedra propia de la regién, la cual
juega muy bien con el entorno donde se encuentra, pues es de una
tonalidad amarilla y colocada de una manera tan afinada que, aun
sin el aplanado, es posible apreciar la belleza de este edificio. La
fachada alberga una sencilla portada que se compone Unicamente
por el vano de acceso (puerta) en su primer cuerpo y una ventana
coral rectangular en el segundo. En el lado izquierdo se observa el
cubo que sostiene la torre campanario, cuyo primer cuerpo es de
planta cuadrada y, por los indicios que se aprecian, todo indica que
iba a tener un segundo cuerpo de forma ochavada. El acceso a este
campanario se hace por una regia escalinata del mismo material
que el resto de la iglesia, lo cual lo dota de una armonia singular.

La nave de este templo sugiere que iba a ser abovedada, pero
en la actualidad se cierra con una techumbre adintelada que no
corresponde al tiempo de todo el edificio. Sobre el doble transepto
se colocd una sencilla, pero elegante clpula con tambor ochavado
y béveda de “media naranja”, coronada por una linternilla rematada
con una cruz y veleta forjada. Cabe mencionar que este templo no
fue concluido debido al relativo abandono que sufrié el poblado
original. No obstante, es un ejemplo de la riqueza con la que alguna
vez contd el Real y sus habitantes. Muchas de sus obras de arte sacro
fueron trasladadas al templo que se erigié en Noria; sin embargo,
aun resguarda algunas que son de interesante valor artistico y
religioso que merecen ser restaurados para su conservacion.
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Se ha querido mencionar este templo porque es testimonio de
una primera etapa en la vida de lo que actualmente es Noria de
Angeles; ademéas de dar razén de los diferentes procesos que tuvo
la consolidacion y evangelizacion de este lugar donde la presencia
agustina se hace presente.

Por su parte, el templo parroquial actual de Noria de Angeles
también comenzé siendo una modesta capilla, de la que parecen
quedaralgunosindicios, como lo que pudo ser su portada: restos que
se ubican del lado derecho del actual templo. Es en 1804 cuando se
concede el permiso, por parte del obispo de Guadalajara Don Juan
Cruz Ruiz de Cabanas y Crespo, —ya que la Didcesis de Zacatecas
aun no se formaba— para su construccién, asi como el cambio de
residencia y libros del antiguo Real de San Nicolés a la Noria.” Este
sencillo edificio debe tomarse como el origen o antecedente del
que se conserva en la actualidad, el cual cuenta con caracteristicas
arquitectdnicas, estilisticas y decorativas interesantes que lo hacen
tener un valor excepcional dentro de esta ruta del Camino Real
de Tierra Adentro, debido a que es un ejemplo patente de los
continuos intercambios que se dieron en este trayecto en el rubro
de la arquitectura y arte religioso, incluso en tiempos del México
independiente, lo que habla de la vigencia de este camino en todos
los aspectos.

Con el afan de analizar y describir este interesante conjunto
parroquial es necesario mencionar que su edificacién inicié, como
informa la investigadora Carolina Lépez, en la década de 1860, no
sin una serie de obstaculos que dificultaban la obra. Serd para la
década siguiente cuando se retome su construccion por interés
del sacerdote encargado de aquella feligresia, el padre Gregorio
Fernéndez. En efecto, a juzgar por un medallén que se localiza en la
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parte superior de la entrada lateral izquierda, se tiene la fecha
de 1870 como el inicio de los trabajos, siendo concluidas dos
afos después.

Este templo, como se ha dicho anteriormente, resulta
interesante por amalgamar en su estructura y decoracién una
serie de elementos que dan testimonio de la comunicacion
regionalizada que hubo a su alrededor, los diferentes
momentos en los que tal comunidad pertenecié a parroquias
diferentes, asi como la presencia de érdenes religiosas, como
la franciscana, de las que se nutrié para resultar en un edificio
destinado al culto digno de ser revalorado.

La planta del templo parroquial de Noria de Angeles es de
forma basilical, conformada por tres naves de misma altura,
pero en su ancho las laterales son de menor tamafio que la
central. Estas, a su vez, se segmentan en cinco tramos desde
la entrada principal hasta los altares que cierran las laterales.
La central se aumenta con el dbside donde se encuentra el
altar y ciprés, asi como por otro segmento que se pensé como
sacristia. Esta planta es por demas sobresaliente no sélo por
constar de tres naves, sino porque imita en su totalidad la nave
del templo parroquial de Ojocaliente, la cual se amplié cerca
del afo de 1795.% Los pilares y pilastras de ambas iglesias
son considerablemente parecidos. Lo mismo sucede con las
bévedas de arista que se asientan sobre ellas, sélo varia la
decoracion colocada en ellas, pero sobre esto se hablard mas

7 LOPEZ LOZANO, Carolina, El templo de la Purisima Concepcidn de Noria de Angeles: un estudio histérico
y de significado, p. 39.

8 BARGELLINI, Clara, La arquitectura de la plata. Iglesias monumentales del centro-norte de México. 1640-
1750, INAM/IIE/Turner, México, 1991, p. 50.



Fig. 2. Interior del Templo parroquial de Noria de

Angeles. Fuente: Oscar E. Rios Pereida.
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adelante. Incluso, al entrar por la puerta principal en la parte
del coro y sotocoro, las similitudes aumentan, al colocarse en
ambos extremos del coro dos tribunas.

Antes de comenzar con el estudio del interior, es necesario
detenerse en la fachada y torres del templo parroquial de Noria.
Si bien se trata de una composicién sencilla, no deja de Illamar
la atencidn la posicion de los cubos de las dos torres, las cuales
sobresalen de paramento para formar una especie de nartex al
aire libre. Estamanera de colocarlos obedece, desde un particular
punto de vista, al hecho de no restarle espacio al interior del
templo. Sobre estos cubos que, por cierto, no son simétricos,
sino que el de la derecha es un poco mas amplio, se asientan las
torres campanarios, las cuales son muy sencillas y diferentes una
de otra, pero esto las vuelve mas sugestivas debido a la forma
que cada una de ellas tiene. En vista panoramica del templo,
y sin temor a excederse y forzar la apreciacién de las mismas,
ambas torres guardan cierta relacién con la torre-campanario y
minarete o torre del reloj de la iglesia conventual de Guadalupe,
Zacatecas.

En efecto, la torre del lado derecho del templo parroquial
de Noria de Angeles se levanta sobre una planta ochavada y
una balaustrada, que sirven de balcén a los vanos donde se
colocan las campanas con el mismo movimiento semicircular
sobresaliente que la asemeja todavia mas con dicha torre
conventual. Lo mismo sucede en el zécalo que da paso a la
clpula: alberga en su parte central unos éculos igualmente
perecidos a los de la torre mencionada, asi como los pinaculos
que decoran cada una de las aristas. La linternilla también es
bastante parecida. Algunas diferencias o novedades sobresalen,
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Fig. 3. Portada y torres del Templo parroquial de Noria de Angeles. Fuente:
Oscar E. Rios Pereida.



Fig. 4. Fachada del Templo parroquial de Noria de Angeles, donde también se observan sus correspondientes torres. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro
INAH Zacatecas.
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mismas que obedecen a la modalidad estilistica que tiene todo este
templo, pues no son de medio circulo, sino apuntados u ojivales,
pero en su totalidad es una interpretaciéon muy particular de la torre
guadalupense.

Algo analogo pasa con la torre del lado izquierdo, la cual es de
menor anchura y de planta cuadrada con sus angulos achaflanados,
todo parece indicar que se trata de la torre del reloj, pues en el cubo
de la torre se encuentra este aparato, imitando de una forma muy
peculiar la del templo franciscano de Guadalupe. Estas similitudes
que se desprenden de la observacién y comparativa entre ambos
templos, aunque haria falta un estudio mas profundo para su
comprobacion, se pueden sustentar en parte si se toma en cuenta
que para el tiempo de la reconstruccion de este templo la presencia
franciscana en el lugar era frecuente, baste con mencionar que para
las fiestas principales del poblado se recurrié a la predicacién de
religiosos franciscanos del Convento de Guadalupe,’ por lo que
muy seguramente estos frailes también tuvieron cierta influencia en
la construccién y estilo de esta iglesia.

Las semejanzas no terminan aqui, ya que el atrio que precede
al edificio parroquial se encuentra conformado por una barda
perimetral, cuyos muros se componen por arcos invertidos que,
aunque no son idénticos a los del convento guadalupano, en cada
uno de ellos se colocaron las estaciones del viacrucis, igual que
el atrio conventual. Estos parecidos arquitecténicos se proponen
aqui con la finalidad de abrir otras formas de apreciar el templo,
pero también para reconocer que, debido a su ubicacién y tiempo
de reconstruccién, fue un recinto que se nutrié de manera muy
singular de propuestas arquitecténicas de edificaciones religiosas
sobresalientes.
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En este sentido, ademas de esta influencia franciscana, se
aprecian otros elementos arquitecténicos interesantes que
son signo de que no eran desconocidas las propuestas que
estaban en boga, tanto en Zacatecas como en el vecino estado
de Aguascalientes, pues en la parroquia de Asientos también
se realizaban intervenciones reconstructivas del templo
parroquial por mano de un arquitecto zacatecano de nombre
Refugio Reyes.' La posible intervencién de Reyes es visible
de manera especial en la clipula de dicha iglesia, la cual esta
sobre un tambor circular que en su muro tiene vanos de luz
o ventanas de formas ovalada y rectangular, que se pueden
observar en varias clpulas proyectadas y construidas por él.
La béveda con la que se cierra es de “media naranja” y se
decora por su parte exterior con mosaicos de gamas amarillas
y verdes. Es aqui donde se localiza una semejanza directa con
la ctpula del templo de Nuestra Sefiora de Guadalupe, mejor
conocido como Guadalupito, en la ciudad de Zacatecas, cuyo
autor es el mismo Refugio Reyes. La linternilla es también de
clara influencia reyista y muy similar a las que coronan las torres
y cUpulas edificadas por él.

Lo mismo sucede con el ciprés que se encuentra en el
abside del templo y que sirve para albergar la escultura de la
Inmaculada Concepcién, patrona de la parroquia y poblado.
Este elemento tiene caracteristicas de los construidos por
Reyes, sobre todo por los trilobulados™ que se encuentran en

9 LOPEZ LOZANO, Carolina, El templo de la Purisima Concepcién de Noria de Angeles: un estudio histérico
y de significado, p. 50-52.

10 "Arquitectura religiosa”, en GARCIA RUBALCAVA, José Luis y GUAJARDO GARZA, Patricia, Refugio
Reyes. Arquitecto Empirico, Instituto Cultural de Aguascalientes, México, 2013, pp. 394-460.

! “Elementos estilisticos reyistas. Diccionario breve”, en GARCIA RUBALCAVA, José Luis y GUAJARDO
GARZA, Patricia, Refugio Reyes. Arquitecto Empirico, Instituto Cultural de Aguascalientes, México, 2013,
pp. 121-143.



Fig. 5. Capula del Templo parroquial de Noria de Angeles. Fuente: Oscar E.
Rios Pereida.

la sencilla cipula que lo cierra, la cual se soporta sobre cuatro pares
de esbeltas columnas de fuste acanalado y coronados por capiteles
corintios. La base es circular sin mayor decoracién que una cornisa
denticulada que sirve de basamento a las columnas. Todo ello,
sobre una graderia de tres escalones colocados en forma piramidal,
tal y como lo disponian las normas de la Iglesia en ese momento.'?
Finalmente, la mesa del altar, que es del mismo material que el
conjunto descrito: canteria. Flanquean este conjunto sacro un par
de angelillos sobre bases de piedra que portan ldmparas en una de
sUus Manos.

Aunque no se han encontrado hasta el momento documentos que
afirmen la mediacién o que el proyecto de este templo parroquial
fuera de este arquitecto, por los detalles mencionados, asi como
por ser un personaje que en ese momento se encontraba realizando
obras tanto en Zacatecas como en el estado de Aguascalientes,
y especificamente en el Real de Asientos, muy cercano a Noria,
no se teme atribuir su intervencién en dicho templo; ademas de
ser un personaje bastante recomendado por los franciscanos de
Guadalupe, tan presentes en Noria, como ya se ha dicho. No se
afirma de ningin modo la presencia de Refugio Reyes en Noria,
pero si la posibilidad de haber aconsejado o mandado algun dibujo
que guiara a los constructores de este templo parroquial.

Volviendo al interior de este templo, se ha mencionado que su
planta, bovedas y pilares son iguales a los del templo parroquial de
Ojocaliente, pero esto no se limita Unicamente a estos elementos,
sino que también comparten similitudes decorativas en los altares

2 BORROMEO, Carlos, Instrucciones de la fabrica y del ajuar eclesiasticos, UNAM, México, 1985, p. 17.
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que se encuentran al final de las naves laterales. En efecto, los
retablos —utilizando el término en su acepciéon més amplia— que
se ubican en ambos recintos religiosos parecen seguir el mismo
patrén compositivo, que consta de un nicho u hornacina en su parte
central flanqueada por un par de columnillas, una de cada lado y con
capitel compuesto, mismas que estan entorchadas por una cintilla o
guirnalda de flores. Sobre éstas se alza un frontén trilobulado, cuya
cornisa se decora con elementos vegetales. Se encierra éste por
otro semejante adornado con roleos vegetales. Enmarcan ambos
remates esbeltos pinaculos rematados por flores de lis y en la parte
central un florén.

En el caso de Ojocaliente, como fondo de este retablo se encuentra
un aplanado blanco que se decora con elementos fitomorfos;
mientras que en la parte superior estd un Sagrado Corazédn vy la
inscripcion INRI sobre los tres clavos. En cambio, en el de Noria
se localiza un serafin en la parte central baja y el monograma JHS,
los dos rodeados por la corona de espinas. La diferencia entre uno
y otro es menor, limitdndose a la abundancia decorativa, pero de
manera esencial no hay duda que se tratan de los mismos patrones
para dichos retablos. Una vez més, se constata el intercambio e
influencia que tuvo este edificio religioso respecto a sus homdlogos
mas sobresalientes de la region.

Siguiendo con el ornato interior del recinto parroquial de Noria de
Angeles, resulta sorprendente la cantidad de elementos decorativos
que tienen semejanzas con otros templos ubicados en otras partes
fuera del estado de Zacatecas. En este sentido, los muros interiores
estdn adornados con formas geométricas y flores de lis que hacen
referencia a la Virgen Maria, todo sobre un fondo azul claro. En
la parte central de algunos de ellos se colocaron medallones de
formato considerable que encierran pinturas con advocaciones
marianas, como las virgenes del Carmen, de los Dolores, de
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Guadalupe y de la Anunciacién, asi como otros con iconografia
del Inmaculado Corazén de Maria y el Libro de los Siete Sellos
coronado por una estrella resplandeciente, alusiva a la Virgen.
Todos ellos obedecen al tema inmaculista predominante en el
templo, pero también a las devociones propias de la feligresia,
que se desprenden de las distintas 6rdenes religiosas que
se hicieron presentes en la evangelizacién del lugar desde
tiempos virreinales.

Se encuentra de igual manera que dichos muros se
enmarcan por una moldura realizada con yeso y en los dngulos
de este marco resaltan ornamentaciones fitomorfas del mismo
material. Para distinguir lo que pudieran ser las pilastras que
definen los tramos que componen las naves se coloco yeseria
en forma geométrica en la que destacan pequefas flores. La
cornisa que da paso al embovedado estad pintada de manera
que simula marmol.

Los pilares que sostienen las cubiertas son de planta cuadrada
y sus fustes estan ataviados con elementos vegetales y florales
del mismo material que en los muros. Los arcos que forman
y soportan el abovedado, en su intradds, se ornamentan con
bellas guirnaldas de flores policromadas

En las bdvedas, por su parte, su cielo continlta con la
decoracién encontrada en los muros, pero, al ser de arista,
sus cuatro lados se contornean con yeseria y en su interior se
colocaron medallones circulares del mismo material, rodeados
por elementos vegetales y rematados por un serafin. En la
parte central de la concavidad de la cubierta se observa
una decoracion de yeseria estofada, completando asi la
ornamentacién de los cerramientos.
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Fig. 7. Fachada del Templo parroquial de Noria de Angeles, donde también se observan sus correspondientes torres. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro
INAH Zacatecas.
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Un elemento interesante es la parte del presbiterio, la cual —
para diferenciar este espacio de la continuacién de la sacristia— el
intraddés del arco se adorna con Iébulos terminados en punta que
contienen focos de distintos colores.

Como se puede observar, esta decoracion interior se aleja
completamente de la que se encuentra en el templo parroquial de
Ojocaliente, de donde se imité la planta. Del mismo modo —como
se ha mencionado— esta decoracién se acerca a la que se puede
apreciar en dos espacios religiosos michoacanos: el Santuario de
Nuestra Sefiora de Guadalupe, en la ciudad de Morelia; y la iglesia
parroquial de Tlalpujahua. Sin embargo, no quiere decir que sean
idénticas, pues aquellas contienen y adornan sus muros, arcos y
bévedas con relieves de yeseria policromada y estofada, asi como
una calidad de trabajo mejor lograda que en el de Noria pero, sin
duda, se trata de un ejemplo en el que se tenia conocimiento de
la decoracién de aquellos edificios que se quiso imitar aqui, sélo
que adaptada y limitada por los recursos econémicos disponibles,
de manera que en el templo parroquial de Noria se sustituy6 la
presencia completa de yeseria en los muros por pintura, dejando el
uso de estos elementos para partes especificas.

Reflexiones finales

El templo parroquial de Noria de Angeles es un recinto que tiene un
valor excepcional por toda la historia que se puede contar por medio
de él. En dicho recinto se sintetiza el devenir de dos pueblos a lo
largo de su existencia, desde el comienzo con una modesta capilla'y
posterior evolucién arquitectoénica y jerarquica dentro de la Didcesis
de Guadalajara en tiempos virreinales, en el Real de San Nicolas
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de los Angeles, hasta la conformacién del nuevo asentamiento
que puso esfuerzo, dinero y trabajo para la construccién de
un nuevo edificio religioso con caracteristicas arquitecténicas,
estilisticas y decorativas que le confieren personalidad propia.

Tales elementos y particularidades responden justo a eso
que llegd a conformar el Camino Real de Tierra Adentro en
esta parte de Zacatecas: una regionalizacién cultural que
sigue perviviendo hasta nuestros dias y que no se limita al
espacio geografico cercano. En este templo confluyen un
pasado remoto que recuerda los trescientos afios de presencia
espafiola y el origen mismo del pueblo, pero también, y de
manera especial, la capacidad de adaptacion y resiliencia que
tuvieron y siguen teniendo los pobladores para mantenerse en
dicho lugar.

Este templo también es sinénimo de intercambio y
prueba viviente de los distintos procesos fundacionales y
evangelizadores que se dieron en este trayecto del Camino
Real que sigue vigente hasta nuestros dias, ya que al conjuntar
una rica e interesante variedad de elementos constructivos,
estilisticos, decorativos y devocionales, es un referente
importante para continuar con las investigaciones desde
diferentes perspectivas de lo que fue y sigue siendo el
Camino Real de Tierra Adentro no sélo en Zacatecas y en su
trayecto principal, sino también, y de manera especial, en los
ramales que lo fueron nutriendo. Por todo esto, este edificio
religioso merece ser conocido y preservado para que futuras
generaciones conozcan de los procesos histéricos, asi como
de la riqueza artistica y cultural que se conformé en esta via de
comunicacion.
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Fig. 8. Interior del Templo parroquial de Noria de Angeles. Fuente: Oscar
E. Rios Pereida.
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Templo del
Santo Cristo
Senor de
Santa Teresa,
Villa Gonzalez
Ortega,
Zacatecas

Eustaquio Ceballos Dorado

El sitio

Partiendo de la capital del estado de Zacatecas con direccién al sureste,
a una distancia de 85 kilometros, se ubica el actual municipio Villa
Gonzalez Ortega, en cuya cabecera del mismo nombre se encuentra
el Templo del Santo Cristo Sefior de Santa Teresa, edificado en el
siglo XIX. En la etapa nativa lo que ahora es el territorio municipal fue
ocupado por el grupo indigena de guachichiles.

Una vez que arribaron los espafioles en 1546 a la actual ciudad de
Zacatecas, los pobladores extendieron sus dominios a diversos puntos.
Diego de Ibarra,' uno de los principales pobladores iniciales, obtuvo
el 23 de julio de 1548 mercedes de tierras que denomind Asientos
de Ibarra,? aquella merced otorgada posteriormente abarcé parte de
los ahora estados de Zacatecas, Aguascalientes y San Luis Potosi. Al
paso del tiempo las tierras fueron cambiando de propietarios,® para
1698 el capitdn Felipe Alonso de Sandoval fundé la Hacienda de
Nuestra Sefiora de los Dolores de El Carro,* donde posteriormente
se construyé una capilla que en el siglo XIX fue sustituida por el
actual templo. Esta hacienda fue el origen del actual municipio Villa
Gonzalez Ortega.®

' Diego de Ibarra nacié en 1510 en Eibar, provincia de Guipuscoa, Espafia, llegd a Nueva Espafia en1540. Se casé en
1556 con Ana de Velasco y Castilla, hija de Luis de Velazco, segundo virrey de Nueva Espafia (1550-1557). En 1578
fundé un mayorazgo que comprendia 84 sitios, fallecié en el afio 1600.

2 Asientos de Ibarra ahora es el municipio de Asientos ubicado en el estado de Aguascalientes.

*Para abundar en la informacion relacionada con los diversas tierras y sus propietarios puede consultarse el trabajo de
Oscar Ramirez Hernédndez, Hacienda de Nuestra Sefora de los Dolores de El Carro. Formacion, auge y desaparicion
(1548-1990), Asociacién Nacional de Cronistas/ H. Ayuntamiento 1995-1998/Centro cultural municipal Maestro J. Gua-
dalupe Robles Guel, Zacatecas, 1999.

#Oscar Ramirez Hernandez, Hacienda de Nuestra Sefiora de los Dolores de El Carro. Formacién, auge y desaparicion
(1548-1990), pp. 11, 76-77.

*En 1698 fue fundada la hacienda de Nuestra Sefiora de los Dolores de El Carro, perteneciendo desde entonces y
hasta 1857 al territorio del actual Estado San Luis Potosi. A partir de la Constitucién del estado de Zacatecas de 1857
el territorio de la Hacienda se integré al Partido de Pinos del estado de Zacatecas; la Constitucién del estado de Zaca-
tecas de 1918 le permiti6 a El Carro dejar de pertenecer a Pinos para convertirse en municipio libre, en: Juan Manuel
Rodriguez Valadez, Evolucién de las Constituciones Politicas del Estado de Zacatecas de 1825 a 1918, pp. 506, 516. El
3 de octubre de 1922, por decreto del Congreso del estado de Zacatecas, el municipio de El Carro cambia su nombre
por el de Villa Gonzélez Ortega, en: Oscar Ramirez Hernandez, “Villa Gonzélez Ortega”, en: Manuel Gonzélez Ramirez,
coordinador, Los municipios de Zacatecas, Memoria y Patrimonio, p. 433.
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Durante 1816 y 1822 la Hacienda se puso en subasta publica,
siendo finalmente adquirida por Juan Nepomuceno Maria
Guadalupe José Miguel de Moncada y Berrio (1781-1850), tercer
marqués de Jaral de Berrio (1803-1850) y tercer conde de San
Mateo de Valparaiso (1804-1850), conocido cominmente como el
marqués de Jaral de Berrio. Entre las multiples propiedades donde
radicé estuvo el denominado Palacio del Conde de San Mateo de
Valparaiso, ubicado en la entonces calle de San Francisco,® ahora
conocido como Palacio de Cultura Banamex en la calle Madero,
centro histérico de la Ciudad de México. Don Juan fallecié en su
hacienda de Jaral el 11 de junio de 1850.” Juan Nepomuceno
tuvo catorce hijos, entre ellos Mariano de los Santos Guadalupe
de Moncada y Hurtado de Mendoza (1819-1882), quien hered¢ la
hacienda y costed la edificacion del templo.

La Capilla

Ramirez indica que la capilla estuvo dedicada a la Virgen de Dolores,
ubicada en un sitio distinto del actual templo, datando la evidencia
documental méas remota del 16 de octubre de 1738 en los datos
matrimoniales que reposan en el archivo del Templo de Nuestra
Sefiora de los Milagros, en el municipio de Ojocaliente, Zacatecas.
En tal fecha Toribio Gonzélez, mulato libre, viudo de Gertrudis, que
muri6 en el Carro y se enterré en la capilla de dicho lugar, pretendia
contraer matrimonio con Juana Francisca, mestiza.! En tanto
Hernandez sugiere que la capilla ocupaba una superficie de unos
setenta y dos metros cuadrados.’
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Fig. 1. Vista aérea de la portada del templo. Fuente: Juan Carlos Basabe
Banuelos / Centro INAH Zacatecas.



Templo del Santo Cristo Sefor de Santa Teresa

Elias Amador muestra en su Bosquejo Histérico de Zacatecas
que el Templo se comenzé a edificar cuando la hacienda
pertenecia al Partido de Pinos, siendo su administrador Rafael
Carrera; afirma que el arquitecto que trazé y dirigié la obra fue
Tomas Castillo, un inteligente constructor indigena, originario
de San Luis Potosi, ascendiendo el costo de la obra a cien mil
pesos.'® Ramirez precisa que la primera piedra fue colocada en
agosto de 1852, siendo dedicado el Templo al Sefior de Santa
Teresa."

¢ Carlos Sanchez Navarro y Pedn, Memorias de un viejo Palacio, México, 1951, p. 226.

7 El territorio principal de Jaral de Berrio fue la Hacienda de San Diego de Jaral, ubicada en el actual
municipio San Felipe, estado de Guanajuato. El Condado de San Mateo de Valparaiso se ubico en el
actual municipio de Valparaiso, estado de Zacatecas. El primer conde fue Fernando de la campa y Cos
(1727-1742), el segundo titulo fue para su hija Ana Maria de la Campa Cos y Ceballos (titulo de 1742-
1804), el tercero para Juan Nepomuceno Moncada y Berrio (titulo de 1804-1850). Ana Maria de la Campa
Cos y Ceballos en 1749 se cas6 con Miguel de Berrio y Zaldivar, primer marqués de Jaral de Berrio, titulo
concedido en 1774. Al fusionarse las propiedades de la Campa y Berrio se convirtieron en uno de los
patrimonios mas destacados de Nueva Espafa. Ana Maria y Miguel fueron abuelos de Juan Nepomuceno,
bisabuelos de Mariano quien coste6 el actual templo.

& Oscar Ramirez Hernandez, Historia de la Vicaria de El Carro, Villa Gonzélez Ortega, Zacatecas. 150
aniversario de la terminacién del templo del Sefior de Santa Teresa, Ayuntamiento 2004-2007, p. 28-30.

? Praxedis Hernandez Mauricio, Respetuosamente a la bellisima imagen del Sefior de Santa Teresa que
se venera en la Hacienda de El Carro, hoy Villa Gonzélez Ortega, Zacatecas, 1989, pp. 10-12. Este es
un folleto de 14 péaginas impreso el 19 de mayo de 1989. Actualmente, Hernandez es profesor jubilado
oriundo y radicado en Villa Gonzélez Ortega. En 1995 particip6 en el festejo de los cien afos del Templo
siendo monaguillo del padre José Lopez. En el afio 2005, en el festejo de los 150 afios volvié a participar
en diversas actividades y pint6 las letras que ya estaban grabadas en la torre sur del 25 de mayo de 1855.
Agradezco su generosidad por brindarme una entrevista y la informacion.

0 Elias Amador, Bosquejo Histérico de Zacatecas, 1810-1857, Tomo Segundo, Talleres Tipogréficos
“Pedroza” Aguascalientes, 1943, p. 501.

" Oscar Ramirez Hernandez. "Villa Gonzéalez Ortega”. En: Manuel Gonzalez Ramirez, coordinador, Los
Municipios de Zacatecas, Memoria y Patrimonio. Texere. Zacatecas, 2018, p. 434.

Fig. 2. Altar del templo. Fuente: Eustaquio Ceballos Dorado.
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Gonzalez Ortega. Fuente: Archivo de =
Bernardo del Hoyo Calzada.
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El cronista de Salinas, San Luis Potosi, localizé diversos
manuscritos en el Archivo del Arzobispado de Guadalajara,
los cuales facilitd a Oscar Ramirez Herndndez, cronista de Villa
Gonzélez Ortega, con la finalidad de difundirlos. Entre otros
puntos, mencionan que el 4 de junio de 1852 Mariano Moncada,
estando en la Hacienda de Jaral de Berrio, dirigié una solicitud
al obispo de la Diécesis de Guadalajara, doctor Diego de
Aranda, indicando que cambiaria su residencia a la hacienda
de El Carro y cémo deseaba apoyar en la piedad y una sana
moral le solicitaba licencia para fabricar una Capilla, dado que
la existente estaba himeda, sus paredes y techos maltratados;
ademas, distante del vecindario. Moncada mencionaba que ya
tenia el disefio, los materiales y el arquitecto, asi como algunas
imagenes.

En respuesta a su solicitud, el 15 de julio le contestaron desde
Guadalajara que la peticion debia ser realizada por el parroco
Pedro Lopez de Nava, cura de Salinas, a donde pertenecia
la capilla, para que informara sobre la poblacién, distancias,
conveniencia de construcciéon y demas circunstancias, lo cual
hizo el 27 de julio.

Lépez menciond que de Salinas a la Hacienda El Carro
distaban siete leguas; la hacienda comprendia mas de tres mil
almas, su actual capilla estaba ubicada en un lugar bastante
himedo y que, seguramente por ese motivo, la Casa Grande
de la hacienda habia sido reubicada, especificaba que la
capilla era tan chica que cuando la gente acudia a misa la
mayoria se quedaba afuera e incluso estaba un poco distante
de la poblacién. Opinaba que la nueva capilla, que pretendian
construir era muy acertada, dado que seria de tamafo
competente, su techumbre de béveda y con los ornamentos

adecuados, se ubicaria dentro de la poblacién para asistir con mayor
facilidad al culto religioso y que sus alhajas tendrian mas seguridad.

Lépez argumentd otras importantes razones: afirmaba que
Angeles (Noria de Angeles), ubicada a dos leguas y media de la
Hacienda de El Carro, decaia dia a dia, al vivir unas cuantas personas
del trabajo de las minas, cuando el lugar fuera abandonado por los
pobladores sélo quedaria el Padre en el Templo, quien entonces
buscaria establecerse donde hubiera gente y el punto para ello era
en la hacienda de El Carro. Concluia con la sugerencia de que se
concediera la licencia para construir el nuevo templo en virtud de
que redundaria en beneficio de toda esa parte de la feligresia y se
cumpliria el deseo del Sefior Moncada.

Con tal informacién recibida en Guadalajara, la licencia fue
expedida para edificar la capilla con fecha 21 de agosto de 1852."2
Don Mariano se hizo cargo de costear la edificacién, terminando el
25 de mayo de 1855, cuya fecha estad grabada en la torre sur.’®

2 Oscar Ramirez Hernéndez, Historia de la Vicaria de El Carro, Villa Gonzélez Ortega, Zacatecas. 150 aniversario de
la terminacién del templo del Sefior de Santa Teresa, p. 31-33.

3 Praxedis Hernandez Mauricio, Hacienda El Carro, Zacatecas, 1990, p. 36. Es un documento mecanografiado
estructurado como una Monografia inédita integrada en 134 péginas. La fecha de terminacién también esté asentada
en: Gobierno del estado de Zacatecas. Los Municipios de Zacatecas, Zacatecas, 1987, p. 289.

Luis Ignacio Gémez Arriola, coordinador. Plan de manejo y Gestién del Camino Real de Tierra Adentro, México.
Lineamientos generales. Documento complementario del expediente técnico de inscripcién del Camino Real de
Tierra Adentro, México, en la lista del Patrimonio mundial de la Unesco. México, 2012, p. 140; y

Bernardo del Hoyo Calzada. El Sefior de Santa Teresa en la Diécesis de Zacatecas, 2018, Disponible en https://
historiadeladiocesisdezacatecas.blogspot.com/2018/10/el-senor-de-santa-teresa-en-la-diocesis.html, consultado en
diciembre de 2024.
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A raiz del conflicto cristero el templo fue cerrado en 1928 y
recuperado en 1929. Pocos afios después de su recuperacién
el templo ha tenido diversas intervenciones, entre las que se
pueden mencionar la de 1934, cuando el pintor Antonio Pérez
dejé su firma en el trabajo en el muro del altar mayor, asi como
diversas restauraciones en 1959, 1996, 2005, 2011, 2019 y 2024.*4
Otra actividad consistié en el afio 2000, cuando el Taller “Eguren
carpinteros”, a través del profesor Oscar Eguren lIbarra, realizé
una maqueta del templo, utilizando madera y acabada con laca
industrial. Dicho trabajo fue premiado en el afio 2001 en el primer
concurso artesanal en la Ciudad de Zacatecas y ha estado presente
en diversos municipios, museos y ferias de la region.

Planta arquitecténica

La edificacién se sita en un terreno ligeramente plano, las
dimensiones exteriores del templo son 16.67 metros de ancho,
43.71 de longitud y 30.28 de altura hasta donde termina la cruz.™
El atrio fue reconstruido en el afio 2005 como parte de los festejos
del 150 aniversario del templo." A partir de la calle se suben ocho
escalones o, bien, una rampa para llegar al atrio que presenta una
forma cuadrada, midiendo 17.03 metros por cada lado y delimitada
parcialmente por un muro bajo perimetral que sirve de respaldo
para los asientos terminados en cantera, el muro termina en su parte
superior con un barandal de herreria y en las esquinas se encuentran
florones de cantera.

La planta del templo tiene forma de cruz latina, consta de una
nave con dimensién interior de ocho metros de ancho, ubicandose
el presbiterio al oriente. La planta se divide en seis tramos, en cada
tramo de los muros laterales hay dos pilastras con capitel jénico,
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Fig. 4. Perspectiva del templo. Fuente: Eustaquio Ceballos Dorado.

'* Archivo Parroquial del Templo del Santo Cristo Sefior de Santa Teresa. Muchas gracias por las atenciones
del presbitero Pedro Lépez Zarabia, al personal del Archivo y al sacristan José Manuel Escarefio Rios.

'> Agradezco al Arg. Armando Salas Oliva por facilitarme la informacion.

'¢ Praxedis Hernandez Mauricio, 150 Aniversario Templo del Sefior de Santa Teresa, 1855-2005, Zacatecas,
2005, p. 31y ss. Es un documento inédito de 60 paginas.



Fig. 5. Esquema de la planta. Fuente: Digitalizado por Lisandro del Villar
Hernéndez con base en la informacién del arquitecto Armando Salas Oliva.

las pilastras suben con doble arco fajéon' a la techumbre de
boéveda de arista. El primer tramo se ubica al ingresar al templo,
en el lado derecho se ubicaba el bautisterio original, cuyo
espacio fue utilizado para alojar la tumba de Mariano Moncada,
fallecido el 17 de enero de 1882; hacia el lado izquierdo esta
una entrada que conduce a la torre norte; hay un sotocoro con

arco rebajado y sobre él se ubica el Coro. En el segundo tramo,
a cada lado de los muros laterales se ubica un confesionario de
madera. En el tercer tramo, en el muro lateral derecho se encuentra
sin ornamentacién, en el muro lateral izquierdo se encuentran las
imagenes de la Virgen Maria y de San Juan Diego. El cuarto tramo
corresponde al Crucero, ahi estan los arcos torales' y las pechinas,
sobre estos arcos se ubica el cimborrio o tambor de forma octagonal
compuesto con ventanas, cuarenta y ocho columnas de orden
jonico, veinticuatro en el interior y veinticuatro en el exterior; sobre
el tambor estd la cipula de gajos con base octagonal, ornamentada
con pinturas mostrando elementos vegetales y rostros.

En cada uno de los vértices exteriores del octagono se ubica
un contrafuerte para darle estabilidad estructural a la cupula,
cada extremo de los contrafuertes estd ornamentado con jarrones
flamigeros; la clpula remata con una linternilla. Desde el interior
del nivel de piso terminado hasta el arranque de la linternilla existe
una altura de veintitrés metros. En el quinto tramo se ubica el
presbiterio, al lado derecho se encuentra la sacristia, a la izquierda
el bautisterio actual, techados con clupula de base circular y gajos
que se desplantan directamente sobre el anillo sin tambor. En el
sexto tramo se encuentra un Ciprés alojando el altar principal.

17 El arco fajén es un elemento estructural que forma parte de la béveda de cafién sirviendo como refuerzo. Es
parecido a un costillar que faja, es decir, que sujeta la boveda. El arco va empotrado en la estructura y es transversal
al eje de la estructura. De este modo la estructura queda dividida en tramos.

'® Los arcos torales son cada uno de los cuatro arcos en los que se apoya la clpula. Estos arcos definen el Crucero.
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Fachada principal

La fachada es simétrica de estilo ecléctico, entendido éste como la
unién de varios estilos, entre ellos podemos distinguir elementos del
neogdtico, neobarroco y neoclésico. El neoclasico lo encontramos
en las columnas, en los capiteles jonicos, corintios y compuestos, asi
como en los arcos de medio punto y los frontones triangulares; el
neobarroco lo identificamos en los frontones curvos e interrumpidos;
el neogdtico se muestra en los arcos ojivales, los pinaculos y los
jarrones flamigeros. La edificacién estd acabada con material de
cantera.

La fachada se compone de un cuerpo con dos niveles, tres calles
y remate, cuenta con dos esbeltas torres. El concepto de calles
se refiere a los espacios verticales que existen entre las pilastras,
observandose la calle lateral izquierda, central y lateral derecha.

En el primer nivel, las calles laterales de izquierda y derecha
constan de una ventana de arquitectura adintelada, entendiendo
adintelado por su forma horizontal, la ventana remata con una
escultura en forma de pifa; en la calle central se encuentra la
puerta de acceso resuelta con arco de medio punto, ambos lados
de la puerta estan flanqueados por dos zécalos exentos en pafios
diferentes, sobre los zécalos hay columnas con su respectiva
base, fustes lisos y capiteles de orden dérico; sobre el capitel se
encuentra el entablamento dividido en arquitrabe, friso y cornisa;
el friso contiene triglifos y metopas; sobre la cornisa hay un frontén
neobarroco interrumpido al centro con un relieve de un corazén y
siete espadas, simbolo de Nuestra Sefiora de los Dolores; a ambos
lados del frontén y siguiendo el mismo eje vertical de las columnas
se ubican florones apoyados en un pedestal.
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Fig. 6. Fachada principal del Templo. Fuente: Eustaquio Ceballos Dorado.



El relieve escultérico es significativo dado que el templo de la ventana, cada pedestal tiene una pilastra con fuste de estilo
pertenecié a la Hacienda de Nuestra Sefiora de los Dolores de neobarroco almohadillado y capitel de orden dérico. Propiamente
El Carro y el hecho de que este ahi es un signo de perpetuar las torres se componen de dos cuerpos y un remate.
el sentido religioso de tal advocacion e incluso la escultura de
Nuestra Sefiora de los Dolores se encuentra al lado izquierdo
del altar mayor.

Enelsegundonivel, enlas calleslateralesizquierday derecha,
se ubica una puerta resuelta con arquitectura adintelada y un %
barandal de hierro apoyado en la cornisa; sobre las ventanas }3 <
hay un friso; enseguida, un frontén neoclésico deprimido. /]
La calle central contiene una ventana coral enmarcada por <
pilastras con capitel de orden jénico, arquitrabe, friso decorado f
con ornamentos florales, cornisa y un frontén neobarroco
deprimido.
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El remate es un frontén, cuyo timpano presenta en relieve
un tridngulo que significa la Santisima Trinidad: Padre,
Hijo y Espiritu Santo; un ojo que hace referencia a la Divina
Providencia, interpretado como un signo de vigilancia de Dios
sobre la humanidad; los rayos de luz significan el resplandor de
Dios. El remate termina con una cornisa y un jarrén flamigero.
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Las torres =
! 16.67 1

En cada extremo de la fachada se ubican las torres. Desde el
nivel de piso terminado del atrio hasta donde termina la cruz Fig. 7. Esquema de la fachada. Fuente: Digitalizado por Lisandro del Villar
hay una altura de 30.28 metros. La base en forma de cubo de Hernandez con base en la informacién del arquitecto Armando Salas Oliva.
cada torre inicia con un pedestal corrido, sobre él surgen dos
pedestales laterales cuya altura se alinea con el cerramiento
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Fig. 8. Detalle del relieve escultérico de un Corazén con siete espadas, alusivo a la Virgen de Nuestra Sefiora de Dolores. El relieve original mostraba las siete espa-
das, en algiin momento le desprendieron una de ellas. Fuente: Eustaquio Ceballos Dorado.

La torre norte en su primer cuerpo tiene planta de forma cuadrada fuste liso y capitel jonico, sobre el capitel se encuentra la
alojando el campanario, cada cara del cuadrado presenta un arco arquitrabe, friso y cornisa; sobre la cornisa se ubican cuatro
de medio punto. En cada esquina del cuadrado hay un pedestal frontones neobarrocos; en cada esquina del octadgono
de donde surgen tres columnas con su base, el fuste liso y capitel se ubica un jarrén flamigero apoyado en un pedestal,
dérico. Sobre el capitel se ubica el entablamento conformado por en la parte Ultima de las torres se encuentra un pinaculo
arquitrabe, friso y cornisa; el friso estd integrado por triglifos y ornamentado con cardinas, es decir hojas de cardo de
metopas. Este primer cuerpo termina rematado en cada esquina donde deriva su nombre, finalizando con una cruz de
con un pedestal en donde se apoya un jarrén flamigero. El segundo hierro. La torre sur es semejante a la torre norte, con la
cuerpo presenta planta octagonal, en cada lado del octdgono hay variante de que en el primer cuerpo cada arco de medio
un arco ojival, en cada vértice del octdgono surge una columna de punto aloja un reloj.
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Interior del templo

En el altar principal destaca un ciprés' de planta circular, el
cual aloja las esculturas del Santo Cristo y a su lado Santa
Teresa. Observando de frente el altar, se encuentra flanqueado
con dos pedestales: en el lado izquierdo se ubica la escultura
de Nuestra Sefora de los Dolores y en el lado derecho San
Juan. El ciprés se integra con catorce columnas de fuste liso
imitando las vetas de marmol, presentan capiteles corintios,
arquitrabe, friso ornamentado y cornisa; sobre la cornisa se
desplantan pedestales que sostienen jarrones. En la parte
inferior del ciprés se ubica el sagrario, compuesto por columna
de fuste liso, capitel dérico, arquitrabe, friso cornisa y frontén
barroco. Después del sagrario se ubica el manifestador que
aloja el Santisimo Sacramento; presenta planta circular con
ocho columnas y capitel corintio. En la parte superior del
ciprés se encuentra el Padre Eterno y el tridngulo en alusién
a la Santisima Trinidad. Los muros laterales del presbiterio
presentan tres pilastras en cada lado, cuyo fuste se ornamenta
con pinturas representando vegetales, su capitel es jonico y
sobre él se ubica el arquitrabe, friso ornamentado y cornisa.

Partiendo del crucero hacia el acceso principal, observamos
tanto el crucero y los muros laterales. Al lado derecho del
crucero se ubica el Altar Jesus Divino Preso. El altar se compone
de abajo hacia arriba por sotobanco, banco, primer cuerpo,

' Se denomina ciprés debido a que en 1741 el arquitecto y escultor Jerénimo de Balbas construyé un
altar exento para la Catedral de la Ciudad de México utilizando totalmente madera de ciprés. El ciprés se
construye de tal forma que se puede circular en torno de él, llegando incluso a ubicarse en el centro del
templo por lo cual llega a tener un altar en cada punto cardinal. La edificacién se apoya en columnas y la
techumbre es una clpula, conteniendo en su interior la imagen titular del templo. Entre los ejemplos de
cipreses estan el citado de la Ciudad de México, en la Catedral de Morelia, en la Catedral de Puebla y la
Capilla del Rosario de esta Gltima ciudad. El Ciprés aloja imagenes y elementos litirgicos; es decir, no cubre
al presbitero, si la construccién cubre al presbitero, entonces toma el nombre de Baldaquino.

Fig. 9. Interior del Templo. Fuente: Eustaquio Ceballos Dorado.
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segundo cuerpo y tercer cuerpo. El sotobanco es la parte inicial de
todo el altar; en el banco se encuentra el sagrario; el primer cuerpo
contiene un nicho con arco de medio punto y vidriera alojando
la escultura de Jesus Divino Preso; a ambos lados del nicho se
encuentran dos columnas con base, el fuste liso imitando el marmol;
capitel compuesto, entendido éste por el uso de los érdenes jénico
y corintio; en el segundo cuerpo se ubica el entablamento integrado
por el arquitrabe, el friso ornamentado y la cornisa; el tercer cuerpo
es la culminacién del altar, presenta un frontén barroco interrumpido,
en cuyo timpano hay un relieve escultérico de rayos de luz. Al lado
izquierdo del altar se encuentran las esculturas de la Virgen Maria
con el nifo Jesus y el Sefor de la Ascension; al lado derecho del
altar observamos las esculturas de San José con el Nifio Jesus y el
Sagrado Corazén de Jesus. En este sitio del crucero se ubica en la
parte superior la puerta y el balcén que unian el templo con la casa
grande de la hacienda.

Al lado izquierdo del crucero se ubica el altar dedicado a la Virgen
de la Purisima Concepcién, construido semejante al anterior; en el
nicho se aloja la escultura de la Purisima Concepcidn; a la izquierda
del altar estan las esculturas de San Joaquin y el Sagrado Corazén
de Jesus; al lado derecho, las esculturas de Santa Ana y San Antonio.
En esta parte del crucero existe una puerta e inmediatamente una
escalera que permite llegar al pulpito construido con madera. El
pulpito presenta un esbelto pie sobre el que descansa el vaso
en forma octagonal con su antepecho decorado de elementos
vegetales; enseguida, hay una cornisa, el tornavoz sombrea el vaso
y se ornamenta con la escultura de una paloma como simbolo del
Espiritu Santo.
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Los dos muros longitudinales presentan arcos formeros de
medio punto, las enjutas de los arcos estdn decoradas con
pinturas de figuras vegetales.?’ La techumbre esta resuelta con
bévedas de arista, las cuales fueron decoradas con pinturas que
representan jarrones, guirnaldas de flores y rostros humanos.

Espacios complementarios al templo

Entre el paramento norte del templo y lo que fue la Casa
Grande de la hacienda existe una anchura de trece metros
y toda la longitud correspondiente al templo. Esa anchura
se divide en dos partes: una parte es un patio y la otra est3
destinada para el privado del presbitero, la notaria parroquial
y dos salones. Para ingresar al patio se puede hacer desde el
templo o la calle. Al transitar en el patio y observar hacia arriba,
existe una construccién ahora incompleta, consistente en un
pasillo con muros y techado con béveda de cafién corrido que
unia la Casa Grande con el templo, con la finalidad de que
los propietarios de la hacienda pudieran asistir a los oficios
religiosos. Estas conexiones constructivas entre templo y Casa
grande fueron muy comunes en el periodo colonial.?’

2 E| arco formero se ubica paralelo al eje longitudinal de la nave, se encuentra empotrado en el muro. Las
enjutas son los espacios triangulares superiores que inscriben el arco en el muro.

2 Fomento cultural Banamex, Haciendas de México, México, 1994, p. 330.
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Fig. 10. Capilla donde se confesaba la futura Santa
Teresa de JesUs. Fuente: Real monasterio de Santo
Tomas. Avila, Espafia.



Las advocaciones de Nuestra Sefiora de los Dolores y del Santo
Cristo Seiior de Santa Teresa. Nuestra Sefiora de los Dolores

En renglones anteriores mencionamos que el templo era parte de la
Hacienda de Nuestra Sefora de los Dolores de El Carro y a la fecha
observamos tal advocacién tanto en la fachada como en el interior
del templo, cuya celebracién es el 15 de septiembre. La devocién
a esta virgen tiene su origen en 1423 en el sinodo de la ciudad de
Colonia, Alemania; como contraste a lo que ya existia de los siete
gozos de la Virgen Maria.?

Larepresentaciéninicial delaVirgen de los Dolores erasin espadas,
en el siglo XVII, tanto en Espafia como en ltalia, la mostraban con un
pufial clavado en el pecho, como ahora la observamos en la escultura
en el interior del templo. Posteriormente, fue representada con un
corazén y siete pufales, como estd en la fachada del templo y que
representan los siete dolores de la madre ante el sufrimiento de su
hijo relatados en el Evangelio.

El primer dolor se refiere a la Profecia de Simedn: Jesus fue
presentado en el Templo de Jerusalén estaba un hombre piadoso
llamado Simedn, quien tomé en sus brazos al nifio y dijo a Marfa,
su madre: ... “mira, este nifio traerd a la gente de Israel caida o
resurreccion...mientras a ti misma una espada te atravesara el alma”.
Lucas.2, 22-35.

Elsegundo dolores La persecucion de Herodesy la huida a Egipto:
Un &ngel se le aparecio en suefios a José y le dijo: “levantate, toma
al nifio y a su madre y huye a Egipto. Quédate alli hasta que yo te
avise, porque Herodes buscara al nifio para matarlo”. Mateo. 2, 13-15.
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El tercero, Jesus perdido en el Templo: De Nazareth al
templo de Jerusalén partieron JesuUs y sus padres acudiendo
a la fiesta de la Pascua. Una vez terminada la fiesta regreso¢ la
caravana, pero Jesus se quedd en Jerusalén sin que sus padres
lo supieran, al enterarse que Jesus no estaba con el grupo,
sus padres regresaron a buscarlo, encontrandolo al tercer dia
en el templo, sentado en medio de los maestros de la ley,
escuchandolos y haciéndoles preguntas. Lucas. 2, 41-50.

El cuarto dolor, Maria encuentra a Jesus cargado con la Cruz:
Al levantarse JesUs de su primera caida hacia la crucifixion,
encuentra a su madre junto al camino por donde él pasa. Su
madre exclama: ... "todos ustedes que pasan por el camino,
miren y observen si hay dolor semejante al que me atormenta”.
Lamentaciones. 1, 12.

El quinto, es La Crucifixion y Muerte de Nuestro Sefior:
“Cerca de la cruz de JesUs estaba su madre [...] sabiendo Jesus
que todo estaba cumplido [...] incliné la cabeza y entregé el
espiritu”. Juan.19. 17-30.

El sexto, Maria recibe a JesUs bajado de la Cruz: José de
Arimatea pidié a Pilatos el cuerpo de Jesus, lo cual le fue
concedido y “José lo bajé de la cruz”. Marcos. 15, 42-46.

El séptimo, La sepultura de Jesus: José de Arimatea “lo
colocd en un sepulcro excavado en la roca e hizo rodar una
piedra grande contra la entrada de la tumba”. Marcos. 15, 46.

22 Los siete gozos son: la Anunciacion, la Natividad de Jesus, la Adoracion de los magos, la Resurreccion de
Cristo, la Ascension de Cristo al Cielo, Pentecostés y la Coronacién de la Virgen.

Etimolégicamente la palabra Pentecostés proviene del griego que significa cincuenta. El término hace
alusion a los 50 dias que transcurren después de la resurreccion de Cristo hasta que él se les presenta a los
apostoles... “Cuando llegé el dia de Pentecostés, estaban todos reunidos en el mismo lugar. De repente
vino del cielo un ruido como de una violenta rafaga de viento, que llené toda la casa donde estaban...todos
quedaron llenos del Espiritu Santo” ...Hechos 2:1-25.



Fig. 11. Cristo ubicado en la capilla donde se confesaba la futura Santa

Teresa de Jesus. Fuente: Real monasterio de Santo Tomas. Avila, Espafia.

Santo Cristo Senor de Santa Teresa

Respecto a esta advocacion comentaremos dos acontecimientos
surgidos en diferentes lugares y tiempo. Primer acontecimiento:
Teresa Sénchez de Cepeda Davila y Ahumada, nacida en Avila,
Espafia (1515 - 1582) fue el nombre de nacimiento de la futura Santa
Teresa de Jesus también llamada Santa Teresa de Avila. En 1535
ingreso al Convento de la Encarnacién, situado en Avila: en la misma
ciudad se ubica el Real Monasterio de Santo Tomas a donde acudia
Santa Teresa y se confesaba habitualmente, buscando recogerse
en una capilla en la que habia un cristo crucificado, convirtiéndose
en la imagen mas venerada por ella. El 12 de marzo de 1622 fue
canonizada y aquel sitio donde se confesaba fue conocido desde
entonces como Capilla del Santo Cristo de Santa Teresa.??

Segundo acontecimiento: En 1545 el minero espafiol Alonso de
Villaseca trajo de Castilla a Nueva Espafia varias imagenes religiosas,
entre ellas un Cristo crucificado que colocé en la capilla del Real de
Minas de Plomo Pobre, de su propiedad.?

La imagen permanecié setenta afios en la capilla, llegando a
deteriorarse a tal grado que en 1615, durante la visita del arzobispo
de México Juan Pérez de la Serna, se mandé que la imagen se

23 Real monasterio de Santo Tomés. Avila, Espafa. Monasterio Dominico, disponible en https://monasteriosantotomas.
com/cristo-de-santa-teresa/ consultado en diciembre de 2024.

En la misma fecha también fueron canonizados San Ignacio de Loyola, San Francisco Javier, San Isidro Labrador y
San Felipe Neri, véase: Fermin Labarga, Una nueva iconografia surgida de la gran canonizacién de 1622, Antologia
anual, 2023, pp. 141-172. También en: Julen Urkiza, “La canonizacién de Santa Teresa de Jes(s”, Anuario de Historia
de la Iglesia, volumen 29, afio 2020, pp. 229-260.

2 Daniel Guzman Vargas, Evaristo Luvian Torres, Enrique Rivas Paniagua, coordinadores. Mapethé. Santuario de
prodigios. Universidad Auténoma del Estado de Hidalgo. Estado de Hidalgo, 2004, pp. 23-24.

Lo que fue el Real de Minas de Plomo pobre, actualmente se ubica en el municipio Cardonal, del estado de Hidalgo,
la capilla fue sustituida por el actual Santuario de Mapethé.
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enterrara con la primera persona adulta que falleciera. No se
cumplié el mandato porque durante cinco afios no fallecieron
adultos; finalmente, el 19 de mayo de 1621 la imagen se auto
renovd, por lo que el arzobispo ordend que la imagen se enviara
a la Ciudad de México,® inicidndose el traslado el 14 de julio del
mismo afo y colocandola en el Palacio Arzobispal y posteriormente
en el templo del Convento de Monjas de San José de Carmelitas
Descalzas de Santa Teresa. Del nombre del convento derivé que el
Santo Cristo fuera conocido como el Sefior de Santa Teresa, siendo
su celebracion el 19 de mayo.?

Fig. 12. Cristo ubicado en la Orden de Carmelitas Descalzas del Monasterio de
San José, Colonia Tlacépac, Ciudad de México. Fuente: Daniel Guzman Vargas.
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Empefiado en que el culto a esta imagen se extendiera,
el arzobispo Francisco Manso y Zufiga dispuso que se le
construyera una capilla exclusiva, siendo colocada la imagen
en la nueva construccién el 16 de julio de 1634. Tanto el templo
como la capilla fueron reconstruidos en 1684, el Santo Cristo
se colocd en un fanal y a ambos lados las esculturas de Nuestra
Sefiora de Dolores y el apéstol San Juan. Desde que el Santo
Cristo de Santa Teresa fue conocido en la ciudad de México
sirvié de consuelo en diversos sucesos, entre ellos el proteger
a la ciudad en la inundacién de 1629 o bien en la peste de
matlazdhuatl de 1695. El aumento de la devocién hizo necesaria
una capilla de mayor capacidad, la cual se inici6 a construir en
estilo neoclésico en 1798 terminando en 1813, colocando al
Santo Cristo en un baldaquino de marmol integrado con seis
columnas de capitel corintio y al centro un sagrario.

El 7 de abril de 1845 un temblor derribé la capilla, siendo
reconstruida durante trece anos, la terminaron en 1858. En
1933 el templo de Santa Teresa fue clausurado por érdenes del
gobierno; el Santo Cristo se envié a la Catedral, el baldaquino
fue desmontado y colocado en el presbiterio de la Parroquia
de San Agustin, ubicada en la Colonia Polanco de la Ciudad de

2 Cuando el arzobispo ordend que el Cristo fuera llevado a la Ciudad de México, parte de los pobladores
de Plomo Pobre se opuso, quienes lo llevaban fueron alcanzados en el camino provocandose un altercado
y por evitar conflictos el Cristo fue depositado con los Agustinos en su Convento de San Miguel Arcangel,
ubicado en la poblacién de Ixmiquilpan, ubicado a unos 27 kilémetros de Plomo pobre. De ahi que la
imagen también es conocida como el Cristo de Ixmiquilpan, véase: Daniel Guzman Vargas, Evaristo Luvian
Torres, Enrique Rivas Paniagua, coordinadores. Mapethé. Santuario de prodigios. Universidad Auténoma
del Estado de Hidalgo. Estado de Hidalgo, 2004, pp. 12, 24. Tal altercado fue pintado en la béveda de la
Capilla de Santa Teresa en la Ciudad de México.

2 Martha Fernandez. Las Capillas del Santo Serior de Santa Teresa, México, 2021, disponible en https://

www.revistaimagenes.esteticas.unam.mx/las-capillas-del-santo-sefior-de-santa-teresa, consultado en diciembre
de 2024.



Fig. 13. Fachada de la Orden de Carmelitas Descalzas del Monasterio de

San José. Colonia Tlacépac, México. Fuente: Eustaquio Ceballos Dorado.

México, donde se conserva hasta la fecha. En 1959% el Cristo
regresé a la Orden de Carmelitas Descalzas del Monasterio
de San José, en la colonia Tlacépac de la Ciudad de México
permaneciendo en la actualidad. En 1993, lo que fue el
convento de Santa Teresa se convirtid en sede del Museo Ex
Teresa Arte Actual, incluida la capilla donde se veneraba al
Santo Cristo.

2 Daniel Guzman Vargas, Evaristo Luvian Torres, Enrique Rivas Paniagua, coordinadores. Mapethé.
Santuario de prodigios. Universidad Auténoma del Estado de Hidalgo. Estado de Hidalgo, 2004, p. 124.

Conclusiones

El dificil contexto geogréfico, econémico y social en el que se
desarrollé la construccion del templo, e incluso la categoria de
capilla con que se hizo la peticién de realizarlo, fue resuelto por
el poder econémico de Don Mariano Moncada, resultando en
una buena edificacion que hasta la fecha sobresale en el lugar.
En diversos tiempos, autores han escrito sin lograr identificar las
evidencias documentales que mencionen las razones para asignarle
la advocacién del Santo Cristo Sefior de Santa Teresa.

El periodo de su construccién es contemporaneo a la capilla del
mismo nombre reconstruida en la Ciudad de México, del hecho
de que la familia Moncada tuviera como una de sus residencias la
ubicada en la Ciudad de México, a una distancia de kildmetro y
medio del Convento de Santa Teresa, podria deducirse que estaban
al tanto de la importancia del Santo Cristo y de las caracteristicas
edificatorias de su capilla. Para obtener amplios resultados es
necesario indagar en las fuentes primarias, ubicadas en distintos
puntos del estado como en Ojocaliente, Pinos, Noria de Angeles, e
inclusive del pais, como en San Luis Potosi, Guanajuato, Jalisco y la
Ciudad de México.
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La Cueva de
Avalos en

el Itinerario
Cultural del
Camino Real
de Tierra
Adentro

Carlos Alberto Torreblanca Padilla

Introduccién

En agosto del 2010, la UNESCO declaré6 como patrimonio de la
humanidad al Camino Real de Tierra Adentro como Itinerario
Cultural, destacando el intercambio de valores humanos debido al
trénsito de personas, objetos e ideas desde la Ciudad de México
hasta Santa Fe, en los Estados Unidos; otro importante criterio
considerado fue las sobresalientes obras constructivas y conjuntos
arquitecténicos existentes a lo largo de este camino virreinal.

En esta ocasién abordaremos las pinturas rupestres localizadas en
la Cueva de Avalos, la cual destaca por sus motivos correspondientes
al periodo histérico vinculado al Camino Real de Tierra Adentro.
Cabe destacar que, en este lugar, se encuentra la representacion de
una carreta tirada por dos mulas con sus respectivos jinetes, disefio
rupestre elegido como elemento de identidad de este importante
ltinerario Cultural.

Desde nuestra perspectiva este espacio es una obra sobresaliente,
debido a que los antiguos pintores seleccionaron el lugary plasmaron
sobre la superficie pétrea varios disefios correspondientes a una
nueva visién del entorno, donde aparecen motivos rupestres en
contraste con la tradicién prehispénica, como carretas, mulas, jinetes
y lo que parece ser un presidio. Lo anterior hace notar su valor
universal excepcional, puesto que hay una larga tradicién rupestre a
lo largo del camino que prevalecié durante el periodo novohispano
e integré nuevos motivos, muestra de un intercambio cultural de
valores y conocimientos.

En el presente texto veremos la creaciéon del Camino Real de
Tierra Adentro, comprendiendo no sélo su construccion durante el
virreinato, sino también los antecedentes prehispanicos al respecto.

123



Posteriormente, examinaremos las caracteristicas fisicas y rupestres
de la Cueva de Avalos, sefialando cada motivo presente. Lo anterior
permitird comparar las tradiciones culturales, como la creacién de
rutas de comunicacion y la expresion de un entorno cultural, a partir
de imagenes. En una tercera parte se aborda la vinculacién entre
la Cueva de Avalos y el Camino Real de Tierra Adentro, haciendo
un analisis de los motivos rupestres. Finalmente, se destaca el valor
universal excepcional de este importante elemento constitutivo a
partir de algunos comentarios.

El Camino Real de Tierra Adentro

El transito de las personas para explorar nuevos territorios, originado
por necesidades econdmicas, militares y sociales, entre otras,
permitié la creacién de las vias de comunicacién. Los caminos donde
circulaban las personas eran de orden publico; posteriormente, se
incluyeron los animales de carga, tira o transporte, y se integraron,
a la vez, carros, carretas y carrozas. Con la finalidad de construir
una via apropiada para la circulacién, se realizé la adecuacion de
los caminos, la nivelacién y preparacién del terreno, asi como la
construccién de puentes para el paso por arroyos o rios. En torno
a los caminos se edificaron una serie de espacios, como mesones
y presidios, ademas de poblaciones y haciendas. La creacién de
caminos nos remonta a épocas tan antiguas como los tiempos
de Moisés; se considera a los cartaginenses sus creadores y a los
romanos sus perfeccionadores (Burciaga, 2013: 13-14).

En México se tienen referencias de que la ciudad de Tenochtitlan,
donde sobresalen las antiguas calzadas flotantes sobre el lago
de Texcoco, fue digna de admiracién; piedras, arena y cal fueron
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empleadas en su construccién. Para estabilizar las calzadas, las
cuales tenian un ancho de 20 metros, se encajaron troncos en
el fondo del lago (Carballal & Flores, 1989: 72; Merlo, 2022:
116). En la zona maya existieron los sacbé, caminos elaborados
a base de cantos recubiertos con cal, elevados con respecto
al terreno, empleados para peregrinaciones, procesiones y
comunicacién. En el valle de Malpaso, en el centro del actual
estado de Zacatecas, la ciudad prehispénica de La Quemada
contaba con varios caminos empedradosy recubiertos con tierra
para la vinculacién entre los asentamientos menores dispersos
en dicho valle (Trombold, 1991; Weigand, 1978; Medina, 2000).
Lo anterior muestra la existencia de elaborados caminos en el
periodo prehispanico, aunque también encontramos veredas
de circulacion dificiles de identificar arqueolégicamente; se
puede inferir de ellas, debido a la presencia de ciertos objetos
en comun en lugares distantes dentro de Mesoamérica, lo cual
demuestra la interaccién y comunicacién entre distintos grupos
humanos. Durante el poscldsico mesoamericano existieron
los pochtecas, comerciantes especializados en transportar
mercancias a distintas partes del imperio mexica.

Con el arribo de los europeos al nuevo continente, sin duda
alguna, se comenzaron a establecer rutas de comunicacion
sobre antiguos caminos prehispénicos (Navarrete, 1973; Rilley,
1993; Barbot & Punzo, 1997; Punzo, 2006). De esta manera,
el primer camino importante hispano en el reciente territorio
conquistado por los espafoles fue la viabilidad de Veracruz
hacia la Ciudad de México. Una vez consolidado el imperio
espafiol, inicié la expansion hacia el septentriéon en bldsqueda
de miticos lugares; este camino partia de la Ciudad de México
hacia Querétaro.



Con el descubrimiento de las minas de plata en Zacatecas,
en 1548, se conformé el denominado camino de la plata;
posteriormente, el Camino Real de Tierra Adentro comenzé a
funcionar entre 1550 y 1555 (Bakewell, 1984: 39) y se convirtié
rapidamente en una importante via de comunicacién entre
la capital de la Nueva Espafia y las ricas vetas de plata de
Zacatecas: se crearon poblaciones, presidios militares, mesones,
misiones, entre otros espacios (Burciaga, 2013), asi como la
infraestructura necesaria, adecuacién del camino y puentes
con la tecnologia de la época (Zapara & Aparicio, 2011). Este
camino también fue escenario de la guerra chichimeca, debido
alainvasién de los antiguos territorios de la poblaciéon indigena
de la regién (Powell, 1984). De esta manera, se presentd una
amalgamacién y exterminio de poblaciones locales y externas,
génesis de lo que, posteriormente, seria la construccion de un
nuevo escenario cultural en el norte de México.

Algunas escenas de este nuevo paisaje cultural quedaron
plasmadas en varios frentes rocosos a lo largo del Camino Real
de Tierra Adentro, como la Cueva de Avalos en Zacatecas, la
Cueva de las Mulas en Durango o la Cueva de las Monas en
Chihuahua. En ellas se perciben motivos de extraccion catélica,
como las cruces o altares, nueva fauna en la regién, como
caballos o mulas, y vehiculos como carretas o armamento
introducido por los espafioles. Estos nuevos disefios marcarian
un cambio cultural en la regién, donde continuaria la tradicion
del arte rupestre, al cual se le sumarian nuevas imagenes,
indicando un cambio significativo en los discursos narrativos.

La Cueva de Avalos

El sitio rupestre llamado Cueva de Avalos se localiza en la ladera
este de la sierra de Tlacotes, 11 kildbmetros al norte de la ciudad de
Ojocaliente y a 33 kildmetros de Zacatecas (Fig. 1). Las comunidades
cercanas son el Refugio y Palmillas, poblaciones que se encuentran
en torno al trazo del antiguo Camino Real de Tierra Adentro.

La sierra de Tlacotes, junto con la Sierra Fria, conforman la
limitacion poniente del valle de Ojocaliente, antiguamente conocido
como valle del Cuquisilique. En la ladera este de dicha serrania existe
una terraza natural (Fig. 2); sobre la pared rocosa, en un pequefio
nicho, se encuentran las pinturas rupestres (Fig. 3).
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LA CUEVA DE AVALOS,

CHE &

ey R

Estado de Zacatecas

Municipio de 1oca1|ente

DISERD: CARLOS TORREBLANCA
PADILLA ¥ GERARDO RIVERA BEL.

l

Fig. 1. Localizaciéon de la Cueva de Avalos, en el municipio de Ojocaliente,
Zacatecas.
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Fig. 2. Vista general de la Cueva de Avalos en la

~ ladera este de la Sierra de Tlacotes. Fuente: Carlos
Alberto Torreblanca Padilla / Centro INAH Zacatecas.
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Fig. 3. Abrigo rocoso donde se concentran las pinturas rupestres de la Cueva de Avalos. Fuente:
Carlos Alberto Torreblanca Padilla / Centro INAH Zacatecas.
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Aunque el lugar es tradicionalmente conocido
como cueva, se trata de un abrigo rocoso por su
geomorfologia.’

Esta regién corresponde a la cuenca del rio San
Pedro, el cual se encuentra hacia el poniente de
la Cueva de Avalos, entre la sierra de Tlacotes y |a
Sierra Fria. Por el oriente de la sierra de Tlacotes
se extiende la parte norte del amplio valle en una
zona de lomas y llanuras, donde son escasos los
escurrimientos de agua; el arroyo Pajaritos estéa
proximo a la cueva.

Encuantoalaspinturasrupestres, se encuentran
al centro del abrigo rocoso; los motivos se
componen principalmente por representaciones
de mulas dispuestas a manera de recuas y
jinetes montando mulas (Fig. 4), carretas tiradas
por mulas (Fig. 5) y un cuadro con circulos en
sus esquinas, lo que parece corresponder a un
presidio (Fig. 6) (Aparicio, 2002).

"Un abrigo rocoso es una cavidad de pocas dimensiones formada en un frente
rocoso por procesos geomorfoldgicos; arqueolégicamente son importantes por
conformar espacios para ocupacién humana como refugio o sagrados, donde suelen
plasmar motivos rupestres.
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Fig. 4. Conjunto de recuas de mulas y jinetes. Fuente:
Carlos Alberto Torreblanca Padilla / Centro INAH Zacatecas.
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Fig. 5. Conjunto de tres carretas tiradas por mulas. Fuente: Carlos Alberto
Torreblanca Padilla / Centro INAH Zacatecas.

Fig. 6. Cuadro con circulos en las cuatro esquinas, el cual parece corresponder a

un presidio. Fuente: Carlos Alberto Torreblanca Padilla / Centro INAH Zacatecas.
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Existen, ademés, figuras de individuos parados con su som-
brero; algunos portan cuerdas para atrapar a las mulas, otros
se presentan agrupados o de manera individual (Fig. 7). Las
carretas de dos ejes con una cabina o drea de carga muestran
individuos con sombreros conduciéndolas (Fig. 8). También
existen algunas representaciones zoomorfas de un pato, una
ranay tres tortugas (Aparicio, 2002).

Fig. 7. Detalle de individuos parados con sombrero y otros con cuerdas atrapando

mulas. Fuente: Carlos Alberto Torreblanca Padilla / Centro INAH Zacatecas.

De igual manera, aparecen motivos cristianos como la
representacién de cruces, de las cuales sobresale un conjunto
de tres, en la que dos guardan tamafio similar; en cambio,
la que estd en medio es de mayores dimensiones. A este
conjunto de cruces se le ha denominado “El Calvario”, aunque
se sugiere que alude a un espacio religioso, como un templo o
mision (Berrojalbiz, 2014: 88).
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Fig. 8. Carretas de dos ejes tiradas por mulas, al

centro se aprecian tres cruces; destaca la central por
presentar un mayor tamafio. Fuente: Carlos Alberto

Torreblanca Padilla / Centro INAH Zacatecas.
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El color blanco es predominante en el sitio, también aparecen de
manera escasa el rojo y el negro; esta pintura, impresa con los dedos
sobre la rugosa superficie rocosa, es pastosa y liquida. Los trazos son
lineales para proporcionar las formas deseadas sin mostrar volumen.
Es posible que los pigmentos blancos se elaboraran moliendo
rocas calizas, los negros del manganeso y los rojos de algin éxido
de fierro, minerales presentes en la regién, mezclados con algin
aglutinante, ya sea resina de una planta o arbol, o, tal vez, clara de
huevo de cierta ave o reptil, al cual se le agregaba agua para diluir
un poco la mezcla.

Al arribo de los exploradores hispanos, el territorio que
actualmente es Zacatecas estaba poblado por distintos grupos
indigenas de diferentes formas de vida: la regién de Nochistlan y los
cafiones de Juchipila y Tlaltenango era poblada por los caxcanes,
agricultores con importantes centros religiosos, como el cerro
del Tedl, Juchipila y Nochistlan. El resto del estado era territorio
compartido entre los zacatecos y guachichiles, quienes, a su vez,
eran distintos. Los zacatecos eran semindmadas con pequefios
ranchos en las cafiadas, como la cafiada donde, posteriormente, se
fundé la ciudad de Zacatecas; simultdneamente habia varios ranchos
dispersos desde Lagos de Moreno, Jalisco, hasta Nombre de Dios,
Durango. En cambio, los guachichiles, completamente némadas, se
extendian desde el Tunal Grande, regién ubicada donde convergen
los estados de Zacatecas, San Luis Potosi, Jalisco y Guanajuato,
hasta el norte de Zacatecas. A los zacatecos y guachichiles se les
incluia en el vasto grupo de los chichimecas, quienes se reunieron
para hacer frente a los invasores entre 1550 y 1600, fenémeno
denominado como Guerra Chichimeca.

132

La Cueva de Avalos y el Camino Real de Tierra Adentro

Diversos autores han enfatizado que estas pinturas
corresponden al periodo de contacto entre los espafioles
e indigenas a mediados del siglo XVI y principios del siglo
XVII. Los guachichiles vivian en esta region, por lo cual se
han considerado como los posibles autores de las pinturas
rupestres, plasmando el nuevo paisaje hispano dentro de su
ancestral territorio, donde aparecen carretas, jinetes, mulas,
cruces y presidios (Aparicio, 2002, 2007; Bernal, 2011; Orozco,
2012; Berrojalbiz, 2014). Por su parte, Berrojalbiz profundiza en
el tema analizando los disefios de la Cueva de Avalos y sefiala
que la narrativa corresponde a expediciones comerciales
debido al flujo de carretas tiradas por mulas que transportan
mercancias, acompafiadas del ganado sobre el Camino Real
de Tierra Adentro (Berrojalbiz, 2014: 87).

Es cierto que las mulas son el motivo mas recurrente en
las pinturas, distinguibles por sus largas orejas, la proporcién
del animal y su tamafo en relacién con los antropomorfos
y carretas; dichos animales sirvieron, como se aprecia en
las pinturas rupestres, para la tira de las carretas y para ser
montadas; otras sdélo estdn en el entorno a manera de recuas
y siendo arriadas por los jinetes. Las carretas son otro motivo
destacado en las escenas: presentan dos ejes, lo que hace
pensar en las caracteristicas del transporte; es decir, no cabe
duda de que este tipo de vehiculo llegd de manera temprana
a la Nueva Espafia y se construyd, asi mismo, en este territorio
por la creciente necesidad de transporte de mercancias y
personas, vehiculos armados de madera con algunas piezas de
herreria y una plataforma para la carga desde su forma simple
de un solo eje con dos ruedas.



En el caso de la Cueva de Avalos aparecen carretas de
dos ejes con cuatro ruedas y una plataforma cerrada para la
carga, envuelto el contenido que, en este caso, podria ser
mercancia, debido a que no aparecen ventanas para posibles
pasajeros. En el plano de las villas de San Felipe y San Miguel,
fechado para 1580, se aprecian carretas de un eje con ruedas
de madera y travesafos tirados por bueyes, sin plataforma de
carga (Fig. 9). En un mapa de Amatlan y Zacatepec, elaborado
aproximadamente en 1600, se dibujé una carreta de un eje con
grandes ruedas, travesafos y extensiones en las ruedas para
sujetarse al piso, tirada también por bueyes; en este caso si
se nota claramente la plataforma cubierta (Fig. 10) (Malbran &
Méndez, 2021).

Fig. 9. Carreta de un eje tirada por bueyes en el Mapa de las Villas de San
Miguel y San Felipe, en Malbran & Méndez 2021:2, Fig.1.

En estos planos es notoria la tradicién pictérica europea debido
a que existe volumen y representaciones figurativas de los animales,
en contraste con las pinturas rupestres de la Cueva de Avalos, donde
las mulas aparecen de manera esquematica. A la vez, es distinguible
que en estas pinturas predominan las mulas como animales de
carga, con respecto a los bueyes empleados en la region de las
villas de San Miguel y San Felipe, en el territorio guanajuatense, o
en el camino real de Zacatepec a Jojutla en la Nueva Espafia, actual
estado de Morelos. Entre 1550 y 1555 comenzdé el trénsito por el
Camino Real de Tierra Adentro; inicialmente circularon carretas
de dos ruedas, posteriormente, carretas pesadas (Bakewell, 1984:
39). De esta manera, se puede sefalar que las pinturas rupestres
de Avalos corresponderian a una temporalidad posterior a 1555,
cuando habia carretas de dos ruedas por la region.

Conforma otro elemento importante la representacion
esquematica y en planta de un presidio, debido a que estd trazado
a partir de un cuadro con circulos en cada esquina. Ocupa un lugar
predominante en la escena, pues carretas, recuas y jinetes se dirigen
a este punto. Los presidios fueron:

[...] unos fuertes pequefios y cuadrados,
construidos con adobe, planeados con estructuras
relativamente temporales, y suficientes para
albergar seis o doce soldados, al mando de un
capitdn o caudillo con espacio para algunos
viajeros y sus animales” (De los Reyes, 2021: 38).
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Fig. 10. Carreta de doble eje tirada por bueyes en el mapa del camino real de Zacatepec a Jojutla.
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Estos espacios estaban destinados a proteger a los
transelintes que viajaban por el Camino Real; con el paso de los
afios se fueron estableciendo poblaciones en torno a algunos
de ellos. Cerca de la Cueva de Avalos se encontraban los
presidios de El Cuicilloy Palmillas, los cuales, sin duda, protegian
el trénsito que existia por el Camino Real de Tierra Adentro,
que comunicaba a Zacatecas con poblaciones novohispanas
de Valladolid, Guanajuato o Querétaro, establecido a partir de
1549 (Carrillo, 2021: 45).

Llama la atencién la representacién de un presidio visto en
planta, en contraste con el resto de las figuras que estan de
frente y de perfil. Esta perspectiva en planta es poco comun
en el arte rupestre mesoamericano; aparece en casos como las
imagenesde los peyotesen el norte de México; larepresentacion
rupestre de edificios cominmente se encuentra de manera
frontal, aun en los cddices. Este tipo de representacion de un
presidio de planta es una singularidad en las manifestaciones
rupestres en Zacatecas.

Comentarios finales

Las pinturas rupestres de la Cueva de Avalos muestran escenas
de un entorno hispano con la presencia de mulas, jinetes,
carretas, cruces y un presidio. Con base en lo anterior, la
tematica corresponde a la ganaderia; en este caso, enfocada a
las mulas y el transporte de mercancias a través de carretas por
la regién (Berrojalbiz, 2014: 90). La presencia de un presidio

en las pinturas alude, posiblemente, a los de El Cuecillo y Palmillas,
que resguardaban el camino de los ataques chichimecas en el tramo
de Ojocaliente a Zacatecas, préoximos a la Cueva de Avalos.

Considerando la presencia de las carretas y el presidio, se puede
proponer que las pinturas rupestres fueron creadas al inicio del
periodo novohispano en la region; es decir, finales del siglo XVI
o primera mitad del siglo XVII (Berrojalbiz 2014:89). Fue en esta
etapa cuando ingresan carretas para carga mayor, segun sugiere la
aparicién de carretas de dos ejes en la Cueva de Avalos. De igual
manera, la presencia de un presidio sefiala este periodo, sobre todo
durante la guerra chichimeca y el aseguramiento de los caminos.
Las recuas de mulas indican una actividad de ganaderia que, si bien
fue temprana, destaca a este animal de tira para las carretas y el
arreo del ganado.

La region donde se encuentran las pinturas rupestres era poblada
en el XVI por guachichiles, razén por la cual se han sefialado como
sus posibles autores. La tradicién rupestre correspondiente al
periodo histérico se expande por distintos lugares en Zacatecas
(Torreblanca, 2020: 420), particularmente sobre el Camino Real de
Tierra Adentro, como los sitios del Astillero y El Capulin, ambos
en el municipio de Villa Garcia, Zacatecas, donde aparecen cruces,
altares, caliz y sacerdotes catdlicos claramente distinguibles por la
vestimenta (Valencia, 1999).

Los motivos rupestres de la Cueva de Avalos representan
claramente el valor universal excepcional de las declaratorias de los
bienes considerados patrimonio de la humanidad; en este caso, la
carreta tirada por mulas, imagen de identidad del Itinerario Cultural
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Fig. 11. Panoramica del abrigo rocoso. Juan

Carlos Basabe Bafuelos / Centro INAH Zacatecas.
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del Camino Real de Tierra Adentro, remite al transito de personas,
objetos, animales y conocimientos que se vincularon a lo largo
del camino intercambiando valores culturales desde la Ciudad de
México hasta Santa Fe, en Nuevo México. El presidio, por su parte,
constituye un espacio arquitecténico caracteristico del encuentro
y enfrentamiento entre los espafioles y la poblacién nativa de la
region. Carretas, mulas, jinetes y presidios se integran, asi, al nuevo
paisaje novohispano en el septentrién de la Nueva Espafia.
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El tramo del
Camino Real
de Tierra
Adentro
entre
Ojocaliente
y Zacatecas

Jorge Cuauhtémoc Martinez Huerta

Introduccién

El Camino Real de Tierra Adentro (CRTA) fue la ruta oficial establecida
y administrada por la Corona Espafiola durante la época colonial
en el actual territorio mexicano, su influencia e importancia fue
enorme a lo largo de mas de 300 afios de uso; comunicando
desde la Ciudad de México hasta Santa Fe, a multiples poblados,
centros mineros, haciendas, templos, hospitales, entre otros tipos
de asentamientos. Por ello y méas fue declarado en el afio 2010
Patrimonio de la Humanidad por parte de la UNESCO, bajo el rubro
de Itinerario Cultural, constituido por 60 sitios relacionados al uso del
camino, ubicados en 11 estados de México y a lo largo de un tramo
de 1400 kilémetros. Si bien la mayoria de estos 60 sitios inscritos
puede describirse como conjuntos arquitecténicos, no todos son del
mismo tipo. El investigador Gémez Arreola propone una clasificacion
consistente en 14 tipos o categorias de los sitios que conforman este
Itinerario Cultural y su recurrencia’ (tabla 1).

Podemos observar que existe una amplia variedad de bienes
patrimoniales dentro de este lItinerario Cultural; sin embargo, de los
60 sélo cuatro corresponden a tramos del camino original (tabla 2);
uno de ellos, y el que compete a este articulo, es el tramo conocido
como Palmillas, que se encontraba entre los poblados de Ojocaliente
y Zacatecas. Si bien, los Itinerarios Culturales deben comprenderse y
valorarse en conjunto; es decir, viendo como un todo los diferentes
elementos asociados al camino y dentro de un contexto cultural y
natural que los caracteriza y les da sentido; los caminos en si tienen
una importancia fundamental, ya que sobre ellos radica la base para

'Ignacio Gémez Arreola, “Ideas para un plan de manejo en Itinerarios Culturales Americanos: El Camino Real de Tierra
Adentro”, Itinerarios Culturales: Planes de manejo y turismo sustentable, San Miguel de Allende Guanajuato, 2011,
pp. 45-47.
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No. de sitios

7

4

9

Tabla 1. Clasificacion de los sitios que conforman el itinerario
cultural del CRTA.

Tramos de

canineria nural
Paisajes nalurales G.2%

1.5%

Sitics con pintura rupestre
31%
Silios rinenos
15%

Custades capitales

Ciudades medias
6.2%

Puentes
13.8%

13.8%

Hospitales en poblados
Capillas de 1.5%
hacienda

Pantecnes en pobledes.
10.8% o

1.5%
Comventos y colegios refigiosos
13.6%
Conjuntos de
hacienda
10.8% poblados
13.8%

Representacion gréfica de la clasificacion de los sitios que
conforman el itinerario cultural del CRTA.

la definicion del Itinerario Cultural, entendidos como toda via
de comunicacién terrestre, acuética o de otro tipo, fisicamente
determinada y caracterizada por poseer su propia dindmica y
funcionalidad histérica al servicio de un fin determinado. Los
caminos son el elemento fisico indispensable que determina
la existencia de este concepto o categoria patrimonial.? Asi,
pues, en los siguientes parrafos se describiran algunos trabajos
arqueolégicos que han contribuido con nuevos datos sobre el
tramo Palmilla, para aportar en su comprensién y que sirvan
de base en el establecimiento de lineas de accién para su
conservacion y proteccion.

0.95 km

3.5km

1.1 km

64 km

Tabla 2. Los cuatro tramos de camino inscritos en el Itinerario
Cultural del CRTA.

2 Comité Cientifico Internacional de Itinerarios Culturales (CIIC) del ICOMOS, “Carta de
Itinerarios Culturales”, 16°Asamblea General del ICOMOS, Québec, Canada, 2008, p. 2.



Conceptualizando los caminos

Como ya se menciond, el tramo Palmillas es uno de los cuatro
fragmentos originales de camino que aln se conservan del
CRTA. Antes de comenzar con su descripcién y los nuevos
hallazgos arqueolégicos, conviene introducirnos brevemente
en el concepto de los caminos o vias de comunicacién. Desde
una perspectiva muy general, tradicionalmente los arquedlogos
han dividido a las rutas terrestres de comunicacién en caminos
informales y formales, distinguiéndolas entre si a partir de su
ancho y grado de construccién.?

Los caminosinformales, también llamados veredas, se definen
como aquellos senderos estrechos que sirven como canales
de circulacién peatonal entre dos puntos geograficamente
separados. En general tienden a ser muy irregulares y muestran
varias rutas alternativas para dirigirse a un mismo lugar. Esta
redundancia en sus conexiones se debe a las necesidades
inmediatas, usos, costumbres y a la falta de una planeacién para
su establecimiento, asi como una poca inversiéon de fuerza de
trabajo para su creacién y mantenimiento.*

Por su parte, los caminos formales se definen como aquellas
rutas de transporte que fueron sometidas a una construccién
deliberada para servir como canales de comunicacion, entre
asentamientos, areas de actividad, produccién y consumo. En
la mayoria de los casos esta formalizaciéon hizo necesario el
manejo de principios de ingenieria. A diferencia de las veredas,
los caminos formalizados mantienen un anchor relativamente
uniforme y son menos redundantes en sus conexiones. También
muestran la presencia de varios elementos constructivos como
son: modificacién de la superficie natural del terreno mediante
su excavacion, nivelacién o levantamiento; preparacién del

relleno y firme del camino; deposicién al interior de paredes de
retencién; colocacién del pavimentado; edificacién hacia sus orillas
de elementos lineales bajos, dispuestos paralelamente a su eje de
recorrido; presencia de muros laterales, de escalinatas y por ultimo
de puentes.®

El CRTA sin duda fue un camino formalizado; sin embargo, en su
ruta de 2600 kildmetros® debié contar con diversas ramificaciones
y senderos no formalizados por completo. Para la construccién
de todos estos elementos, se requiere de una estructura de
autoridad establecida y algin grado de complejidad politica para
coordinar y movilizar la fuerza de trabajo dirigida a su construccion y
mantenimiento, asi como un aparato administrativo para proveer los
servicios de apoyo necesarios para su funcionamiento.” En el caso
del CRTA esta autoridad fue la Corona Espafiola, que financié su
construccién, mantenimiento y seguridad, esta Ultima mediante una
red de presidios establecidos a lo largo del camino y que contaban
con guarniciones de soldados para garantizar la seguridad de las
rutas comerciales y asentamientos coloniales.

En cuanto al tramo que nos compete, posee hasta la actualidad
varios de los elementos constructivos mencionados que lo clasifican
como un camino formal, a saber: nivelacién del terreno, preparacion
de un relleno, elementos a la orilla del camino y paralelos al eje
de recorrido, asi como un pavimentado; todos ellos seran descritos
mas a detalle en los apartados siguientes.

3 Benjamin P. Robertson, “Other New World Roads and trails” Chaco roads project. Phase 1: a reappraisal of
prehistoric roads in the San Juan Basin, 1983, Albugquerque New México, 1983, p. 2.

4 Maxwell G. Lay, Ways of the World: A History of the World's Roads and of the Vehicles that Used Them, 1992, pp.
5-6.

5 John Hyslop, The Inca Road System, 1985, pp. 9.

¢ Cabe recalcar que la ruta completa del CRTA comprendia desde la Ciudad de México hasta Santa Fe con una
longitud de 2600 kilémetros; sin embargo, la inscripcion como Itinerario Cultural abarcé desde la Ciudad de México
hasta el poblado de Valle de Allende en Chihuahua, con 1400 kilémetros de longitud.

7 José Humberto Medina Gonzélez, “El paisaje ritual del Valle de Malpaso”, Tesis de licenciatura en Arqueologia,
ENAH, Ciudad de México, 2000, p. 11.
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Tramo Ojocaliente-Zacatecas, antecedentes histéricos

Actualmente podemos encontrar los restos del tramo de Ojocaliente
a la ciudad de Zacatecas cerca de la comunidad de Palmillas, dentro
del ejido El Refugio, en el municipio de Ojocaliente. Este tramo
del camino data de la segunda mitad del siglo XVI, cuando se
comenzaron los trabajos de planificacién y construcciéon de caminos
a través de las enormes extensiones del norte de la Nueva Espana,
la lamada Gran Chichimeca.

Durante los primeros afios de explotacién de los yacimientos
de plata de Zacatecas, la ruta utilizada para el traslado del metal
y el abastecimiento de mercancias e insumos necesarios para su
produccién era a través del camino hacia la Nueva Galicia, teniendo
como destino la ciudad de Guadalajara. Sin embargo, debido al auge
que experimentd la ciudad de Zacatecas en un periodo muy breve,
se hizo necesario establecer una conexién mas directa con la Casa de
Moneda de la capital del virreinato. Ello, aunado al descubrimiento
de grandes yacimientos de plata en Guanajuato entre los afios 1554
y 1556, atrajo poderosamente la atencién de la Corona Espafiola,
convirtiendo a esta ruta en el camino mas importante del virreinato
hacia los territorios del norte.® Esta seccidon de la ruta del CRTA,
comprendida entre la Ciudad de México y Zacatecas, también se le
conocié como Camino de la Plata? y ofrecié una via no sélo para el
transporte del metal, sino de otras mercancias como maderas, maiz,
trigo, verduras, carne, vinos, aceite de oliva, ropa, sal, herramientas
y obviamente el traslado de personas.™

Desde el comienzo del trazo de esta seccidon de CRTA, los
habitantes nativos, llamados genéricamente chichimecas, vieron
esto como unainvasién, porlo que empezaron a atacar a los caminos,
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asentamientos y campos mineros. La estrategia empleada
por La Corona para la protecciéon de los caminos fueron los
presidios, que contaban con destacamentos de soldados.™
El virrey Don Martin Enriquez mandé construir varios en esta
regién: primero los de Portezuelo y Ojuelos, ubicados donde
empezaba el drea despoblada; seguidos de los presidios de
Bocas, Ciénega Grande, Cuicillo y Palmillas, este ultimo a unas
cuatro leguas de Zacatecas. El investigador Powell menciona
que el probable comienzo para la construccién de estos
presidios fue entre 1570-1571."2

A la fecha no se han encontrado rastros del presidio de
Palmillas, pero actualmente existe un poblado con el mismo
nombre, donde seguramente se ubicaba este fuerte. El
tramo inscrito en el Itinerario Cultural se encuentra a unos 2.5
kilémetros de este poblado (Figura 1) y presenta un pavimento
de piedra bola, o piedra redonda de la regién, asentado sobre
una base de tierra apisonada. Es notable que sean aln visibles
las alineaciones de piedra que sirven como guia para definir el
camino.

& Philip Powell, La guerra Chichimeca (1550- 1600), México, 1996, p. 33.

? Ibidem, p. 32.

10 Sandra Victoria Hernandez Martinez, “La importancia de los caminos en la colonizacién de la Nueva
Espafia: el caso del camino de Palmillas”, El Camino Real de Tierra Adentro En Zacatecas. Ensayos sobres
los sitios en Zacatecas declarados Patrimonio Mundial en la categoria de Itinerario Cultural, 2011, p. 24.

" Idem.

12 Philip Wayne Powell, “Genesis of the Frontier Presidio in North America”, Western Historical Quarterly,
Vol. 13, No. 2, 1982, pp. 130-134.
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Fig. 1. Tramo del Camino Real entre Ojocaliente y Zacatecas, inscrito en el Itinerario Cultural del CRTA, Gobierno del Estado de Zacatecas.

145



Descubrimientos actuales en el tramo Palmillas

En el aflo 2020 iniciaron una serie de actividades para verificar el
estado de conservacion y condiciones de proteccién técnica y legal
de los elementos que componen el Itinerario Cultural del Camino
Real de Tierra Adentro. El estado de Zacatecas cuenta con 13 de
los 60 sitios que integran este Patrimonio Mundial, por lo que el
Centro INAH de esta entidad formé comisiones interdisciplinarias
para ejecutar el diagnéstico en dichos sitios, siendo uno de ellos el
tramo de camino entre Ojocaliente y Zacatecas (Palmillas).

De esta manera, personal del 4rea de arqueologia realizé las
inspecciones para el diagnostico del mencionado tramo Palmilla;
como apoyo a estas actividades, se registré mediante el uso de
drones todo el tramo, generando un modelo tridimensional de los
1.1 kilémetros de longitud que posee. Las vistas aéreas de la zona
permitieron vislumbrar vestigios del tramo mas alld de los limites
conocidos y documentados, por lo que, a partir de este punto, se
planted realizar un pequefo proyecto de prospeccién arqueoldgica
para ubicar nuevos tramos del camino, que no hubieran sido
registrados anteriormente.

La prospeccién arqueolégica como método permite recuperar la
informacién en superficie de vestigios culturales, proporcionando
elementos que ayudan a la comprensién de los patrones espaciales
que muestran dichos vestigios.”® Para estos trabajos se decidio
implementar una metodologia que combinaria dos tipos de
prospecciones: una superficial, consistente en la inspeccién visual
y pedestre del terreno, excluyendo cualquier tipo de intervencion
fisica sobre el mismo; y una remota, definido como la identificacion
y registro de vestigios arqueoldgicos sin entrar en contacto con la
superficie del terreno, usando informacién digital proveniente de
sensores remotos aéreos."
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De esta forma, se realizaron vuelos de drones cubriendo
areas en cada extremo del tramo conocido, una vez que se
detectaba en las imagenes aéreas la continuidad del camino
y que direccién tomaba, se programaban vuelos automaticos
con la nueva trayectoria de la via, tomando imagenes
georreferenciadas, para obtener las coordenadas de los nuevos
tramos de camino descubiertos.

Con estos resultados de la prospeccién remota, se procedid
a realizar la prospeccion superficial, recorriendo a pie y
verificando los nuevos vestigios descubiertos. Esta estrategia
se realizd durante varios dias, dando como resultado el
registro de 3.9 kildémetros extras de camino que no habian sido
documentados anteriormente, por lo que, aunado a los 1.1
kilbmetros del camino conocido e inscrito ya en el Itinerario
Cultural, la longitud final del tramo del CRTA Palmillas es ahora
de 5 kilometros.

Después de las actividades de prospeccién, se continud
con el andlisis de los datos obtenidos en los recorridos de
superficie, y de los vuelos realizados, con lo cual se identificaron
y descubrieron varias caracteristicas que permitieron indagar
sobre el sistema constructivo del camino. De hecho, se
determiné que en los 5 kildmetros del tramo coexisten cuatro
sistemas constructivos diferentes, que se analizardn en el
siguiente apartado.

¥ Andrew Balkansky, “Surveys and Mesoamerican Archaeology: The Emerging Macroregional Paradigm”,
Journal of Archaeological Research, Vol. 14, No. 1, 2006, pp. 53-95.

% Guadalupe Zetina Gutiérrez, “Prospeccién arqueoldgica basada en precepcién remota en la poligonal de
proteccion de el Tajin Veracruz”, Aplicaciones de los sistemas de informacién geografica en la arqueologia
mexicana. Universidad Auténoma de Campeche, 2018, pp. 40-59.



Sistemas constructivos del CRTA Palmillas

El estudio de los sistemas constructivos de las estructuras o
inmuebles proporciona una ventana hacia su pasado e historia,
pues en ellos podemos ver tipos de materiales, técnicas y
procesos utilizados en la construccion, asicomolamaneraenque
las personas aprovecharon los recursos naturales disponibles 'y
su adaptacién a las condiciones del entorno. El caso de los
nuevos tramos de camino encontrados resulta interesante, ya

que en una extensién relativamente corta hay cambios notables en su
sistema constructivo; atendiendo a ello, se ha hecho una clasificacion
preliminar de cuatro tipos; numerandolos en direccién este-oeste.
Asi, pues, el trazo completo de 5 kilémetros del tramo Palmillas, fue
dividido por sus tipos de sistemas constructivos, siendo el tipo 1 el
tramo ya conocido e inscrito en la Lista de Patrimonio Mundial y los
tipos 2, 3y 4 los resultantes de la prospeccion arqueolégica (Figura
2). A continuacidn, se describirdn brevemente cada uno de los
diferentes tipos para analizar sus particularidades e implicaciones.

Fig. 2. Imagen satelital de los 5 kilémetros de tramo Palmillas y su division por tipos de sistemas constructivos, Jorge Cuauhtémoc
M. Huerta.
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Sistema constructivo tipo 1

Como se menciond, el tramo que comprende este tipo
era el que ya estaba documentado y catalogado como
elemento del Itinerario Cultural del Camino Real de Tierra
Adentro, inscrito en la Lista de Patrimonio Mundial; con
una longitud de 1.1 kildmetros. Cabe recalcar que el
sistema constructivo de este tramo habia sido descrito
con anterioridad por Aparicio Cruz y Zapata Cerda,’
por lo que retomamos algunos de sus elementos y
conceptos, los cuales seran utilizados para la descripcion
de los demas tipos.

Este tipo presenta una gran columna de piedra
interceptada por filas a distancias regulares, formando
asi una traza de parrilla, tales elementos se conocen
como niveles, mientras que el drea interior delineada por
los niveles se conoce como bombeo. Entre los niveles y
el bombeo se producen planos ligeramente inclinados
a los lados del camino para deslizar el agua de lluvia a
los costados de la vialidad, impidiendo que se inunde'.
Paralelas a la gran columna central y ubicadas en los
extremos de cada lado del camino, se presentan otras
lineas de piedra llamadas guarniciones, que delimitan
los costados de la antigua via (Figura 3).

El material de construccién predominante es la riolita,
observdndose en menor medida tezontle, basalto
y limonita; la mezcla de unién entre los elementos
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constructivos es de cal, arena y grava. Las piedras dentro
del drea de bombeo (empedrado) tienen dimensiones en
promedio de 12x18 centimetros y las usadas en los niveles
de 36x23. Las piedras de relleno, llamado ripio, son las
mas pequefias con 2 a 4 centimetros de didmetro.” Todo
este tramo presenta una elevacién promedio de entre 35
a 45 centimetros con respecto al terreno.

' Isidro, Aparicio Cruz y Victor Zapata Cerda, “Procedimientos de construccién y trazo del Camino
Real en el valle de Ojocaliente, Zacatecas”, Boletin de Monumentos Histéricos Tercera Epoca, nim.
23, septiembre-diciembre, 2011, pp. 45-52.

' Ibidem p. 49.
7 Ibidem p. 50.
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Sistema constructivo tipo 2

Comprende un total de 1.15 kildmetros de largo y
en su extremo este se pierden los rastros del camino,
posiblemente por alteraciones antrépicas del terreno
como sembradios, debido a la cercania con la actual
comunidad de Palmillas, que se encuentra a tan sélo
1 kildmetro de esta area. Lo que mas resalta del
sistema constructivo es la diferencia en el tamafio de
los materiales respecto al tipo 1, siendo mucho més
pequefos. Los elementos de lo que fue el area de
bombeo tienen en promedio 5x10 centimetros en
comparacién con los 12x18 del tipo anterior. También
llama la atencién que no hay vestigios de la traza de
parrilla y los materiales se encuentran en su mayoria
disgregados alrededor del trazo del camino. Sélo
existen pequefias areas donde el material aln se
encuentra unido formando empedrados.

Las Unicas similitudes que guarda con el tipo 1
son las dimensiones de la guarnicién, resultando en
una elevaciéon similar. Sin embargo, no se presenta
en todo el tramo y en algunas secciones el sistema
constructivo cambia, siendo mucho més pequefio el
tamafio de sus materiales pétreos, compensandolo
con varias hiladas de piedra para formar la guarnicién
(Figura 4). El uso de materiales pequefios para la
construcciéon de esta secciéon es probablemente la
causa de su disgregacion, sobreviviendo basicamente
sélo los bordes del camino.




Fig. 4. Sistema constructivo tipo 2. lzquierda: Empedrados con materiales de pequefias dimensiones. Derecha: guarnicién conformada por varias hiladas de piedra,
Jorge Cuauhtémoc M. Huerta.
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Sistema constructivo tipo 3

Comprende 720 metros de largo y es la seccién que presenta un
sistema constructivo mas diferenciado del resto. En esta area las
condiciones del terreno cambian, teniendo una pendiente mas
pronunciada en comparacion a otras donde se emplaza el camino;
debido a ello los escurrimientos pluviales erosionaron la zona,
dejando practicamente descubierta a la superficie, la roca madre o
suelo rocoso, con capas de tierra delgadas y disgregadas.

Los vestigios materiales nos permitieron ver una estrategia
diferente, que emplearon los constructores para adaptarse a estas
condiciones; unieron directamente los materiales del empedrado

Mezcla

sobre la roca madre, a través de una mezcla de unién
de arena, cal, grava y ripio (Figura 5), provocando que
el camino quedara a ras del suelo, sin un basamento
de elevacion para escurrir el agua de lluvia hacia el
terreno circundante, como si lo tienen los tipos 1y
2. Para evitar inundaciones o afectaciones al camino,
idearon un sistema de canalizacidon, excavando
directamente sobre la roca madre dos canales con
dimensiones de entre 50 a 60 centimetros de ancho
y de 20 a 30 de profundidad, cada uno al costado
de los bordes del camino.

Fig. 5. Sistema constructivo tipo 3. Unién del empedrado directamente sobre la roca madre. Jorge Cuauhtémoc M. Huerta.
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Fig. 6. Sistema constructivo tipo 3. Se observa uno de los canales y material del empedrado disgregado. Jorge
Cuauhtémoc M. Huerta.

En cuanto a las dimensiones del empedrado son similares a las del tipo 1, ligeramente mas pequefas, aproximadamente 9x16
centimetros. Y salvo pequefias dreas donde aln estd unido, la mayor parte del material constructivo se encuentra muy disgregado; al
igual que en la seccién del tipo 2, no hay vestigios del emparrillado.
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Sistema constructivo tipo 4

El dltimo de los tipos registrados es el mas largo con 1.96 kilémetros de longitud; su sistema constructivo es similar
al anterior, aunque presenta variaciones, debido al cambio en las condiciones del terreno. La roca madre no estd al
descubierto, posiblemente debido a que la pendiente es minima y ello ha evitado deslaves por lluvia, conservando cierta
capa de tierra.

Esta seccion del camino también cuenta con canales a los costados; sin embargo, a diferencia del tipo 3, algunas
secciones estan excavadas sobre la tierra y otras sobre la roca madre. Los canales se encuentran parcialmente rellenados
por efecto del tiempo, percibiéndose sélo como pequenas depresiones sobre el terreno. Nuevamente el material del
empedrado se encuentra muy disgregado, con pocas y pequefias dreas de material ain unido. Las dimensiones de las
piedras son similares a las del tipo 3, de 9x16 centimetros aproximadamente. No aparecieron vestigios del emparrillado,
lo que llama la atencién, ya que Unicamente se encuentra en el tipo 1, el mejor conservado.

Con el proyecto de prospeccién arqueoldgica realizado sobre el tramo Palmillas hemos podido descubrir cuatro
diferentes sistemas constructivos en una longitud de tan sélo 5 kilémetros. Ello nos lleva a varias interrogantes: ;por
qué en una seccioén tan pequefa existen marcados contrastes en la forma de construir? ;Responde esto a diferentes
momentos de construccion? jHay un acceso diferenciado a la materia prima para la construcciéon de los tramos? Para
responder a estas preguntas, seria necesario un proyecto que incluyera otras metodologias arqueoldgicas que nos guiaran
a conclusiones mas certeras.

Por el momento podemos suponer que, a lo largo de los 300 afios de uso que tuvo el camino, éste debid ser objeto de
diversas modificaciones y mantenimientos; y, siendo un periodo de tiempo tan largo, obviamente los sistemas constructivos
y recursos econdémicos destinados al camino no fueron idénticos. Asi mismo, con base en las evidencias analizadas en
este proyecto, consideramos que al menos los tipos 3 y 4 son contemporaneos, ya que se trata de un sistema constructivo
muy similar y sus diferencias responden a las condiciones del terreno, especificamente a su pendiente.
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Fig. 8. Vista aérea del sistema constructivo 4.
Se observan los canales parcialmente cubiertos
y la pérdida casi total del empedrado. Jorge
Cuauhtémoc M. Huerta.




Conclusiones

La seccién de camineria de Palmillas representa uno de los pocos
segmentos del CRTA que sobrevive hasta nuestros dias. Mas aun, es
uno de los cuatro tramos inscritos en la lista de Patrimonio Mundial,
de los cuales tres mantienen parte de su empedrado histérico.™®
De hecho, esta seccién constituye el tramo empedrado ubicado
mas al norte del pais; después de la ciudad de Zacatecas al parecer
no es posible encontrar ningln camino con estas caracteristicas,
sino s6lo caminos de brechas de tierra.” La razén para el uso de la
piedra redonda como un material de mayor durabilidad obedecia
principalmente a que, ademas de la plata que era transportada en
pesadas carretas para su refinacién y acufacién, era imperativo
trasladar un producto fundamental para las operaciones de refinacion
de la plata: el azogue o mercurio. En general, este producto requeria
de vias de comunicacién seguras y con superficies de rodamiento
firmes, como las que proporcionaban los caminos empedrados.

Todos estos antecedentes nos muestran el valor excepcional
del tramo Palmillas; sin embargo, a pesar de su importancia, esta
seccién del camino —a diferencia de los demas sitios del Itinerario
Cultural del CRTA, como templos, centros histéricos, haciendas,
etc.— se enfrenta a un mayor desconocimiento por parte del
publico o inclusive de pobladores locales, debido en parte a su
ubicacién, aislada de centros poblacionales, asi como una falta de
monumentalidad en comparacién con los primeros.

En todo bien patrimonial es necesario que exista una vinculacién
con la poblacién o comunidad local, ya que cuando las personas
crean un sentido de pertenencia hacia el bien, lo consideran como
suyo, generadndose un sentido de identidad en torno a éste, lo que
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promueve su proteccion. Asi pues, el desconocimiento del
tramo Palmillas por los pobladores cercanos, especificamente
del municipio de Ojocaliente, es una de sus principales
amenazas para su conservacion. Se han generado algunas
acciones para contrarrestar esta situacion, una particularmente
interesante fue la colocacién de un arco a la entrada de la
cabecera municipal de Ojocaliente con la leyenda: “Ojocaliente
Patrimonio Cultural de la Humanidad” (Figura 10), al parecer
un intento no muy preciso de las autoridades locales por
difundir el hecho de que el municipio posee dos elementos
del Itinerario Cultural del CRTA;?" sin embargo, no ha sido muy
eficaz, ya que no muchos pobladores de Ojocaliente conocen
el porqué de esta inscripcion, reflejo de la carencia de una liga
o enlace entre el camino y la poblacién.

La inclusion del tramo Palmillas dentro del Itinerario Cultural
representa una oportunidad para promover su conocimiento,
que a la fecha no ha sido aprovechada del todo. Uno de
los factores claves en la blsqueda de soluciones a esta
problemética es el valor en conjunto, un concepto que nos
indica que el valor del Itinerario Cultural no sélo radica en los
sitios que lo componen, sino en la relaciéon, interconexién y
significado histérico, cultural o natural que los une. Por lo tanto,
la importancia del tramo Palmillas estd mas alld de su valor
individual, ganando su principal significacién en relacién con
los demas bienes y contexto del Itinerario. La difusién de estos

'® El tramo del CRTA entre Nazas y San Pedro del Gallo es de brechas de tierra.

" UNESCO, “Camino Real de Tierra Adentro Vol. Zacatecas”, Camino Real de Tierra Adentro, Vol. Executive
Summary, 2009, p. 37.

20 Idem.

2 El municipio de Ojocaliente cuenta con el tramo Palmillas y la Cueva de Avalos como sitios del CRTA.



Fig. 9. Tramos inscritos en el Itinerario Cultural del CRTA que conservan sus empedrados. De izquierda a derecha: Tramo entre el puente de La Colmena y la antigua
Hacienda de La Cafada; tramo entre Aculco y San Juan del Rio; tramo entre Ojocaliente y Zacatecas, Jorge Cuauhtémoc M. Huerta.
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valores puede despertar més el interés de la gente por el tramo de
camineria, viéndolo como parte de un todo y no Gnicamente como
los vestigios de un empedrado aislado.

Por ultimo, subrayar que el punto clave para la conservacion y
apreciacion del tramo Palmillas estd en la difusion y divulgacion
de sus valores patrimoniales e histéricos. Para ello debe tomarse
en cuenta en todo momento a los pobladores locales, pues es
la comunidad la verdadera propietaria del bien, por lo que debe
haber una integracién con ellos en estas actividades, incluyendo
las tradiciones y cultura popular en torno al camino, asi como los
aspectos intangibles que contribuyen a proporcionar sentido y
significado a los diversos elementos que componen el conjunto y
que son fundamentales para comprender su sentido y sus valores
patrimoniales de caracter asociativo;?* haciendo indispensable
que los aspectos materiales deban relacionarse siempre con otros
valores de naturaleza intangible.

P

22 Angela Rojas, “Interpretacién y presentacion en los Itinerarios Culturales”, Itinerarios Culturales: Planes de manejo
y turismo sustentable, San Miguel de Allende Guanajuato, 2011, p 15.
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Fig. 10. Arco en la entrada de la cabecera municipal de Ojocaliente. Jorge

Cuauhtémoc M. Huerta.



Fig. 11. Detalle de tramo del CRTA. Juan Carlos Basabe Banuelos / Centro INAH Zacatecas.
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El Septentrion
Novohispano
en los muros
del Colegio
Apostolico de
Propaganda
Fide de
Guadalupe de
Zacatecas

Salvador Moreno Basurto

/Se atreve, fray Simon del Hierro, que vamos
a quemar el mundo [?]. Pues dispongase.

Fray Antonio Margil de Jests

El colegio Apostélico como Institucion

El Convento que lleva el nombre actualmente de "Ex Colegio
Apostdlico de Propaganda Fide de nuestra Sefiora de Guadalupe
de Zacatecas” se encuentra ubicado a legua y media de la capital
de Zacatecas. Su fundacién fue aprobada en 1704 por la Real
Cédula expedida por Felipe V, pero fue hasta el 12 de enero de
1707 cuando fray Antonio de Margil de Jesus dio comienzo a la
labor misional de este instituto. Tuvo una extensa area geografica
de trabajo en lo que a labor misional se refiere,” desde 1707 hasta
1859, proyectandose hasta 1908, afio en que fueron extinguidos los
colegios de Propaganda Fide en el mundo.

Los colegios de Propaganda Fide, fundados por la Congregacién
de Propaganda Fide, considerados como uno de los pilares de
la iglesia del siglo XVII, tenian la consigna de “propagar la fe” y
la orden de los hermanos menores eran los que encuadraban
facilmente a este tipo de misiones religiosas. Ademas, sobra decir
que la orden franciscana tenia como consigna “llevar la palabra de
Dios” por todo el mundo.

' De Zacatecas sus primeras misiones fueron hasta Texas y la Florida; después tuvo importantes misiones dejadas por
los jesuitas, a raiz de su expulsién, en la region Tarahumara (Chihuahua, Sonora, Durango y Sinaloa) y a mediados del
siglo XIX misiones en las Californias. Todo esto sin abandonar las actividades misioneras hacia el sur de Zacatecas
hasta llegar a la propia ciudad de México. Cfr. Fray Rafael Cervantes (o.f.m.), Fray Simén del Hierro (1700-1765) y el
norte de México, México, UNAM, 1985, cap. |.
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En América, estos Colegios llegaron gracias a fray Antonio Llinas al
fundar el Colegio de Santa Cruz de Querétaro (1685). Posteriormente
llegaron mas hermanos de la orden para inyectarle vitalidad a la
orden franciscana instalada en América, sobre todo al virreinato de
la Nueva Espafia. Después siguieron otras fundaciones, como la
del Colegio de “Cristo Sefior Nuestro Crucificado” de Guatemala
(1702) y el de Zacatecas? bajo el titulo de “Colegio Apostdlico de
Propaganda Fide de Nuestra Sefiora de Guadalupe de Zacatecas”.
Este edificio cobijé a misioneros en sus primeros afios y desde 1725
dio inalcanzables sabios y “piadosos varones”.?

Un colegio muy conventual

Los colegios apostdlicos fueron las ultimas instituciones europeas
que llegaron a la Nueva Espafia. El primer colegio se asenté en
la ciudad de Querétaro en 1683, mientras que el de Guadalupe
se fundd entre 1704-1707; tocandoles el Gltimo siglo del virreinato
para cumplir sus objetivos primordiales.* Aun asi, lograron hacerse
de un prestigio en la sociedad novohispana.® En relacién con los
otros colegios apostélicos que se fundaron en la Nueva Espafia, el
colegio de Guadalupe tiene una peculiaridad: se fundé in situ; es
decir, que su edificio se construyé para ser colegio, mientras que en
los otros conventos, la accién fue al contrario: el colegio se asenté
en un convento que ya habia sido construido.® El de Guadalupe,
por su parte, apenas otorgada la Real Cédula de fundacién en 1704,
inicid la construccion del edificio —a instancia de fray José Guerra—
como colegio apostdlico para albergar misioneros franciscanos.

De esta manera, los religiosos se dieron vuelo en crear un edificio
que se acomodara a sus necesidades y a sus gustos, sin abandonar
por supuesto los criterios dominantes de un convento. Es asi que,
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a partir de la delimitacién del santuario o iglesia y su atrio
respectivo, se planearon tanto la sacristia, antesacristia y la
celda del guardian. Posteriormente, se planed la ubicacion del
claustro, siempre al lado del santuario y de ahilos otros espacios
como las celdas, refectorio, la enfermeria. Cabe aclarar que a
medida que se avanzaba en la creacién de los espacios, éstos
empezaron a funcionar, por lo que nos puede dar la imagen
de que en medio de los espacios de recogimiento por parte
de los religiosos también convivian los peones y albaiiles, que
ya sea que estuvieran arreglando tal espacio o creando otro
nuevo, o en mas de los casos pintando los muros o colocando
pinturas que adornaran los interiores del colegio.’

Si bien los frailes se dieron a la tarea de erigir un convento
que cumpliera con los espacios requeridos indispensables,
como atrio, iglesia, claustros, sacristia y claustros; también es
cierto que se dieron vuelo en agregar en su edificio elementos
que los identificara como miembros de una de las instituciones
novohispanas de alto prestigio. Asi lo afirma David Brading,

2 El Colegio de Guadalupe tiene el tercer lugar de fundacién en la Nueva Espafia, pero en América es la
cuarta, ya que en 1699 se fundé la de Popayan, Colombia. Cfr. Cuauhtémoc Esparza Compendio Histérico
del Colegio Apostdlico de Propaganda Fide de Nuestra Sefiora de Guadalupe de Zacatecas, 2° edicion,
UAZ, 1974, p. 129. Cfr. Fray Isidro Félix de Espinosa Crénica de los Colegios de Propaganda Fide de la
Nueva Espana, edicion facsimilar, gobierno de Querétaro, nota introductoria de Enrique Brito Miranda,
1997, pp. 498-504.

® Francisco de la Maza, Péginas de arte y de historia, México, INAH, 1971, p. 63.
4 Aln después de la Independencia, los colegios apostélicos siguieron existiendo aun sin el apoyo de la

corona. Existiendo de sus mecenas nacionales, siguieron proyectandose todo el siglo XIX, hasta su extincion
definitiva en 1908.

5 Cfr. Jorge René Gonzélez Marmolejo, Misioneros del desierto. Estructura, organizacién y vida cotidiana de
los Colegios Apostdlicos de Propaganda Fide de la Nueva Espaiia. Siglo XVIIl, México, Instituto Nacional
de Antropologia e Historia, 2009, pp. 66, 69-70.

¢Como el Colegio de la Santa Cruz, cuyo convento tuvo sus origenes en una ermita del siglo XVI, luego en
un templo en 1654. El templo de Zapopan, por su parte, que empezé a construirse en 1689, fue hasta 1816
que se convirtié en colegio apostélico.

7 Este dinamismo perdurd a lo largo de la existencia del colegio, pues sus Ultimas construcciones se

proyectaron hasta el siglo XIX. La capilla de la Purisima, o capilla de Napoles se concluyd en 1866 y el
campanario reloj o minarete se terminé hasta 1886.



que este colegio de Guadalupe desde su fundacién estaba
“casi enteramente compuesto por criollos reclutados en los
territorios al norte de la ciudad de México”.8 No es extrafio que
se afanaran en estampar en su convento elementos religiosos
que combinaran con aquellos elementos identitarios que
confirmaran la existencia de un gran proyecto de evangelizacion
hacia el septentrién novohispano, acercandose a un tipo de
providencialismo americano.’

Prueba de lo anterior es el frontispicio principal, que entre
muchos elementos iconograficos domina la figura de Maria en
sus dos cuerpos: en el segundo cuerpo se representa el tema
de la Anunciacién o la Encarnacién en una representacion algo
inédita para la época;’® mientras que en el primer cuerpo se
exalta la figura de la Virgen de Guadalupe, acompafiada por
dos evangelistas (Juan y Lucas) y por escritores del momento,
como el franciscano inglés fray Juan Duns Scoto y la religiosa
mistica sor Marfa de JesUs de Agreda, pero con la peculiaridad
de que la virgen esta sostenida por la figura de san Francisco;
rareza que casi treinta afios después volveran a repetir en el
cuadro atribuido a Miguel Cabrera, colocado en la década de
los cincuenta del siglo XVIII en la escalera regia.

Esta pintura titulada Patronato de la Virgen de Guadalupe y
san Francisco' estd colocada en el muro principal de una de
las escaleras mas representativas de la arquitectura religiosa
novohispana. Dicha obra exalta las figuras de la Trinidad, san
José y el Arcéngel san Miguel, asi como también la figura
guadalupana ubicada en el centro de la alegoria, enmarcando
asi su importancia; mientras que la figura de san Francisco de
cuerpo entero la sostiene, a la vez que un par de angelitos
sostienen su capa protegiendo a dos grupos de frailes que

representan a los dos colegios apostélicos que para ese entonces
misionaban tanto en las regiones de Texas como en las del Nuevo
Santander (Véase imagen mapa abajo).

En las siguientes dos décadas del siglo XVIIl —sesentas y setentas—
se colocaron otros descomunales lienzos que exaltan tanto
devociones propias de la comunidad del colegio de Guadalupe
como del pensamiento de la orden franciscana. Por eso todavia
hasta la fecha se pueden ver dos alegorias complejas bajo el titulo
moderno de La Virgen del Apocalipsis firmada por Miguel Cabrera
—muro sur-y el Triunfo del Nombre de Jesus de José Rios Arnéez
—muro norte—. Esta escalera llamada Escalera Grande, escalera de
san Miguel, Escalera Regia o de la Prelada comunica verticalmente
los dos claustros dedicados a la vida de san Francisco en veintiséis
enormes lienzos —abajo- y la Pasion de Nuestro Sefor Jesucristo
compuesto por veintinueve lienzos enmarcados —arriba—. Temas no
elegidos al azar, pues son los mismos representados en los muros de
la Basilica superior e inferior de San Francisco en Asis ltalia, pintados
por la escuela de Giotto; confirmando, de nuevo, su identidad de
la orden de los hermanos menores por parte de los misioneros de
Guadalupe de Zacatecas.

& David Brading, La Virgen de Guadalupe. Imagen y tradicién, Ed. Taurus, México, 2002, pp. 230-231, 276.

? Cfr. Jaime Cuadriello, "In the footsteps of Sor Maria de Jests and Fray Margil de Jests” en San Antonio 1718, Art of
Mexico, editado por Marion Oettinger, San Antonio Museum of Art / Trinity, University Press, San Antonio, USA, 2018.

10 Asi lo asevera fray Luis del Refugio Palacios y Bazave: “Entre nubes en desorden se ve el padre eterno, un joven
que se desprende de su seno, cargado al hombro con una ligera cruz y desnudo, indica la misién del Unigénito, y una
Paloma que tiende el vuelo la del espiritu santo; o bien aquella figura el alma de Cristo redentor que viene a informar
el cuerpo, al ser formado por el Espiritu Santo, representado en aquesta, dentro el seno virginal. Traza peregrina, que
no se debe imitar por los artistas cristianos.” Recopilacién de la Historia zapopana. Segunda parte de la recopilacion
de datos para servir a la Historia de la Milagrosa Imagen de Nuestra Sefiora de Zapopan y de su colegio y santuario
[...] Preambulo. El Apostélico Colegio de Nuestra Sefiora de Guadalupe junto a Zacatecas... (Mecanuscrito, 1921,
Sine data), p. 12-13. Las cursivas son mias.

" Vid supra. Nota 3.
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Fig. 1. Templo y convento de Nuestra Sefiora
de Guadalupe (de la orden de San Francisco
en Guadalupe, Zacatecas. Fuente: Juan Carlos
Basabe Banuelos / Centro INAH Zacatecas.
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La escalera regia funciond, no sélo como via de acceso vy
comunicacion entre un piso y otro, sino también como nexo pictérico
entre ambos claustros; asi se vinculan el franciscanismo —claustro
bajo— con la cristologia y Pasién —claustro alto- mediante la figura
mariana que domina en la escalera regia. Los deambulatorios que
conectan tanto a los claustros como a otros espacios, como celdas,
capillas internas o el refectorio, también fueron adornados con el
paso del tiempo con obras pictéricas. El objetivo, insisto, era la de
sacralizar los espacios por donde pudieran deambular los religiosos
para recordarles constantemente la finalidad de su existencia
religiosa: el espiritu misionero franciscano.

Es innegable que mientras los religiosos se formaban vy
misionaban y mantenian una feligresia local entre la recién fundada
Villa de Guadalupe y la ciudad de Zacatecas, la construccién del
convento se realizaba. Pues a la vez que avanzaba la obra negra, los
espacios concluidos tenfan que adornarse con los recursos propios
de la época: pinturas o lienzos, retablos, altares frescos. Aunque la
llegada de las pinturas al convento inicié desde un primer momento,
la mayoria de los lienzos mas emblematicos, arriba mencionados,
fueron adquiridos en el periodo en que cronistas como fray Simén
del Hierro y fray Antonio Alcocer designaron como la época de
oro del colegio, en lo que a misiones se refiere: las décadas de los
cincuenta, sesenta y setenta del siglo XVIII.™2
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Fig. 2. Anénimo. La Virgen del Refugio [detalle]. Posible
retrato de fray Simén del Hierro. Oleo sobre tela. Siglo
XVIII. INAH.

12 Fray Rafael Cervantes, op. cit., pp. 210-211, 253, 279.



Dos crénicas, dos frailes, dos décadas

El diario de fray Simén del Hierro (1700-1775) son quince
cuadernillos contenidos en dos tomos forrados en badana que
el padre fray Rafael Cervantes rescaté y publicé con su estudio
critico. El estado fisico de los manuscritos deja mucho que
desear. El tomo uno, el mas grueso —entre 10x15 centimetros—,
forrado en pergamino, es el que aborda los primeros temas
de la obra, es el que narra la actividad misionera de fray
Simén del Hierro durante 1725 a 1748. El cuadernillo sexto
titulado “Relacion circunstanciada de las misiones que hizo
fray Simén del Hierro con el p. fray Andrés Medina —-1746" es
un legajo suelto que no paginé el padre Cervantes. Igual, el
cuadernillo “Relacién circunstanciada de la misién'® que hizo el
p. del Hierro, este afio de 1744, en compafiia del p. fray José
Gémez"."

El segundo tomo es mas pequefo, pero de semejante
condicién fisica y menos contenido escrito, pero igual de
importante que el anterior. Este tomo no presenta mucho
desalifio como el anterior, ademés de exhibir paginas en
blanco. En este tomo se encuentran aquellos escritos que se
refieren a los documentos oficiales expedidos por fray Simén
durante 1749 y 1771 y aquellas primeras historias del colegio
escritas entre 1772y 1774.

Fray Simén del Hierro describe las actividades misioneras
tanto de fieles como de infieles en las regiones que para la
época fungieron como los ultimos espacios del mundo de la
época. Texas y el Nuevo Santander, “consideradas las Gltimas
tierras de la ruta oriental”, fueron los espacios mas exaltados
de nuestro escritor.™

Si bien ciertamente abunda en las actividades misioneras,
también siente la necesidad de ubicar tales actividades, de ahi
que opte por describir brevemente el espacio, pero sobre todo
su ubicacién en relacion con las zonas ya conocidas. Asi describe
las delimitaciones territoriales con el fin de rendir cuentas de sus
estancias misionales en lugares tan lejanos, ademéas de informar
sobre las dreas pertenecientes a su jurisdiccion franciscana o a las
divisiones territoriales del virreinato, como en el caso de la Misidn
de Arivechi donde comienza la provincia de Sonora,” o de otras
6rdenes religiosas, como las misiones jesuitas de Chihuahua de las
cuales dice:

..asi por la parte de arriba del Presidio [de Conchos],
como por la de abajo, que (es donde) esté la Mision de
San Francisco de Conchos. Por la parte de arriba, en el
rio [del Alamo], estan las Misiones de Satevd, que es de
padres de la Compania, y Babanoyagua, que es de la
Custodia del Parral y por ahi va el camino derecho para
Chiguagua [sic].”

El autor remarca lo que vive y exalta lo que se logra. El misionero
vive el mundo cotidiano de las comunidades: la muerte y los

'3 Este término tiene dos significados: a) Asentamiento donde los frailes reunieron a los indigenas para lograr su
conversion e incorporacién al orden social novohispano y b) Actividades religiosas que realizaban los frailes en los
pueblos, villas e incluso en las ciudades como confesién, misa, platica, celebracién, bautizos.

4 Fray Rafael Cervantes A., Fray Simén del Hierro..., capitulos V' y VI. Ambos cuadernillos aparecen editados en la
publicacién de 1985, pero no forman parte de los dos tomos manuscritos de fray Simén del Hierro. Sin embargo, no
aparece publicado un tercer cuadernillo titulado “Advertencias para misionar entre fieles dirigidas particularmente
al Padre Presidente de la Santa Mision”.

> Sin embargo, del Hierro no es el primero en describir las actividades misioneras de esas regiones, ya habian
pasado y trascendido a la historia la presencia de fray Damian Mazanet, quien fue el promotor de las misiones hacia
Texas, y fray Juan Larios Villela como pacificador y conquistador de Coahuila. Las intenciones del sometimiento
total en Texas ya habian sido promovidas durante los dos siglos anteriores para la expansion de la corona espafiola.
'¢ Fray Rafael Cervantes, op. cit., p. 68.

7 Ibidem, p. 63.
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enfermos,’® la devocién popular,' las fiestas religiosas,® Semana
Santa? y la Natividad;?? pero a partir de ello el autor resalta sus
logros:

Entre otras cosas memorables, se mandé por un pregdn
—que se hizo en la puerta de la iglesia uno de los dias
de la misién—, que ninguno jugase a los naipes y que se
quemasen todas las barajas, so gravisimas penas que alli
intimaron a los que no obedeciesen; y alli, publicamente,
quemé el alcalde mayor las que pudo haber, en una
hoguera que se hizo en este mismo dia y ocasion.?

A diferencia de las misiones anteriores, la Ultima —la expedicién
del capitdn Escandén en 1748 hacia el Seno Mexicano- fue la que
tuvo mas riesgo de fracasar ante la presencia de los indigenas bar-
baros. De manera general, no olvidé las peripecias de los soldados,
el enfrentamiento de los religiosos con Escanddn, las actitudes béli-
cas y a veces pacificas de los diferentes grupos indigenas, cayendo
de nuevo en la narracién humilde y personalizada como el bautizo
de dos indias mecas “una por enferma, ya grande, Maria Antonia y
Ana Rita”, pero también de que “se murieron tres mequitos de los
indios janambres y los enterré el dia antes de salir”.%

Es el mundo del religioso que se enfrenta a lo desconocido, a la
aventura, a la conversién, y —; por qué no?-al peligro. No se enfrenta
al demonio o a los hombres que rechazan la religion y la sujecién
como en las crénicas del siglo XVI (Motolinia, Sahagun, y Olmos);
se enfrenta a lo cotidiano de la regla del misionero. Fray Simén del
Hierro nos narra en sus primeras seis caminatas las misiones entre
fieles: su derrotero identifica comunidades ya establecidas con
algun tipo de gobierno novohispano, sujetos a alguna autoridad
tanto civil como eclesial (ya regular, ya secular), conocedores de una
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tradicion cristianizada; por lo que los religiosos poco tuvieron
que hacer en lo que se refiere a conversiones originales, es
decir, bautizos de naturales, o como ellos lo nombran: infieles.
Aunque continuaban existiendo grupos belicosos en la region
nortefia, los religiosos no corrian riesgos a no ser por los caminos
habitados por grupos barbaros, aunque en algunas ocasiones
eran escoltados de un pueblo a otro para su seguridad.

Laimagen delindigena estd presente en la obra. Hasta que se
adentré en la mision de infieles, en la expedicién de 1748 hacia
el Seno Mexicano, fue cuando se enfrenté al otro indigena: al
barbaro; de ahi que es en este apartado donde abordaremos
la imagen del indigena converso, pero especialmente el del
barbaro infiel.

En los pueblos de fieles, el indigena -habitante de los
pueblos o las rancherias— es el pacifico ya bautizado presto a
llegar a la conmocién por los sermones de los frailes,? son los
indios de razén,* los pacificos?” y hasta los de mucha razén,?®
con los que se puede mantener cualquier tipo de intercambio,?
ademas de que ya no permanecen en el anonimato.*

'® Ibidem, pp. 93-112.

7 Ibidem, pp. 97, 113.

% |bidem, pp. 127, 134.

2 Ibidem, pp. 46, 48.

2 |bidem, p. 135.

2 |bidem, p. 101.

2 |bidem, p. 155.

% |bidem, p. 40.

% |bidem, pp. 40, 58.

7 |bidem, pp. 148, 154, 155, 163,y 178.
2 |bidem, p. 149.

# |bidem, pp. 149, 162, 163, 175, 183.

* Asi nos presenta al indio llamado Santiago “que tiene sus tierras y rancherias en los palmitos” que sirvié
de guia a las tropas del capitdn Escandén en el Seno Mexicano. Ibidem, p. 179.



También estd la sombra de las tribus bérbaras. La referencia
a estos grupos sera constante en el relato, especialmente en
los manuscritos 7 y 8 donde se narran las expediciones hacia el
Seno Mexicano. Estos son los infieles, los que o bien se niegan
a sumarse a la civilizacién o todavia no han sido enterados. Son
estos indios los que tienen amenazados los caminos del Reino
de Nuevo Ledn entre los pueblos de fieles ya que

tomando el camino por la Boca de Santa Rosa, que
es por el mayor riesgo de los indios, pues tienen su
habitacién en estas serranias, aunque ahora decian
estar de paz y en el Reino por todas partes se ven
andar libremente indios gentiles; aunque esto es
mas para temer, pues con motivo de la paz, suelen
ser méas osados y hacer peores averias, porque cogen
a los reineros® mas descuidados.*

Fray José Antonio Alcocer (1749-1801) escribié su Bosquejo
de la Historia del Colegio de Nuestra Sefiora de Guadalupe y
sus misiones en 1788 por orden expresa del Comisario General
de Indias fray Manuel Maria Trujillo. Obra que fue publicada
por Rafael Cervantes Aguirre en 1958 y publicado en editorial
Porrda Hermanos. A Alcocer le tocd vivir la segunda mitad del
siglo XVIII, fue un tiempo de cambios para el imperio espafiol.
Carlos Ill impuso las Reformas Borbdnicas y don José de
Gélvez las impulsé en |la Nueva Espaiia. El deseo real era que
las ideas ilustradas “modernicen” al anquilosado imperio, a fin
de ponerse a la par con otros reinos europeos como Francia e
Inglaterra. Para cuando Alcocer redactaba su Bosquejo, Nueva
Espafia vivia entre los Ultimos suspiros del Barroco y los nuevos
aires de la ilustracion. Igualmente, por las Reformas Borbdnicas
le tocd ver el ascenso del clero secular imponiéndose sobre

el clero regular. Ante este mundo agitado el septentriéon se veria
afectado y con ello el colegio de Guadalupe. Este —al igual que los
otros— tenia la obligacién de justificar la labor de sus misioneros
ante los nuevos tiempos. Tal parece que Alcocer fue el indicado
para escribir en una historia los logros de la institucién, pues nuestro
autor brill6 no solamente como un religioso-misionero mas, sino
también fue poseedor de conocimientos propios de su orden mas
la formacién de un ilustrado. Alcocer vivia en y para su tiempo; tenia
que congraciar de alguna manera la existencia de su colegio y sus
misiones del norte con las nuevas ideas importadas, pero sin olvidar
el pasado fundacional margilista del colegio.

Se puede afirmar que los escritos de del Hierro y Alcocer sirvieron
de apoyo para las obras posteriores. El primero, a manera de diario,
abarca desde 1726 hasta cerca de 1774; mientras que la segunda
aborda desde la fundacién del Colegio (1714) hasta 1788. Ambas
establecieron la relacion Colegio-Mision, pero siempre inspiradas en
la presencia de su fundador, asi las dos crénicas inician su relato con
la presencia de fray Antonio Margil de Jesus, asegurando de esta
manera la finalidad esplendorosa de dicho Colegio. A Fray Simén
del Hierro, por ser contemporaneo del fundador, le tocé registrar la
Ultima caminata de Margil. Asi el Colegio tenia un destino glorioso
desde los ojos de los dos cronistas —aunque se nota mas en Alcocer—,
y este destino llegard o se verd manifestados en un periodo en el
que ellos tienen plena conciencia de esta situacién privilegiada. En
efecto, para las décadas de los sesentas y setentas del siglo XVIII,
fray Simén del Hierro tendra la madurez —segin Rafael Cervantes—
de un aforoso roble (recordemos que este fraile va con el siglo),

31 Oriundo de las regiones nortefias actualmente conocidas como Monterrey y Linares.
%2 |bidem, p. 103.
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en cambio, Alcocer (1749-1802), para 1766, afo en que profesa,
apenas era un muchacho de 17 afios. Fueron estos decenios los
que forman a Alcocer; asi se observa un par de décadas, ante dos
frailes de dos generaciones opuestas. Un par de decenios que son
formados por un fraile y un fraile formado por ellas.

Trienios, misiones y arte

El Colegio de Propaganda Fide de Guadalupe Zacatecas se fundd
en 1704 por la Real Cédula y el 1707 llegé fray Antonio Margil de
Jesls desde Centroamérica —Costa Rica— solamente a cortar el
liston. El colegio inicid sus labores con la consigna testamentaria
“Id a predicar el Evangelio a toda la tierra”. Los frailes misioneros
se aventuraron predominantemente a la extrafa regién del
septentrién. Las misiones que se lograron desde su fundacién
fueron, cronolégicamente las siguientes:

0.— Nayarit.

1.— Misiones de Texas.

2.— Misiones de Tamaulipas.

3.— Misiones de la Tarahumara.

4.— Cuatro misiones de Texas dadas por el Colegio de Querétaro.

5.— Misiones de Nayarit y California.

172

Y st g% s 3w - e
&%’ i e R s

—
=

=
M 2 it - % i & i

Misiones del Colegio Apostdlico de Guadalupe

Fig. 3. Misiones principales que el Colegio Apostdlico de Guadalupe
desarrollé. Elaboracién: Carla Isabel Rodriguez Saucedo.

La mision cero se le puede considerar asi debido a que,
si bien la causa de fundacién del colegio de Guadalupe son
las promociones de misiones en las provincias de Coahuila y
Texas,* los cronistas la tomaron en cuenta, puesto que fue la
primera misién del Colegio y porque fue promovida por fray
Antonio Margil de Jesus. Las misiones de Texas (mision N° 1)
fueron fundadas alrededor de 1716 y 1719, con la presencia
de su fundador. A la misién N° 2, que se le llama también del
Seno Mexicano o del Nuevo Santander, fueron fundadas entre

3 Fray Francisco Lujan, Pequefios apuntes cronoldgicos del Colegio Apostdlico de Maria Santisima de
Guadalupe de Zacatecas. Sacados en su mayor parte de Crénicas de R. P. Fr. Francisco Frejes y proseguidos
desde el afio de 1829, manuscrito, 229 pp., Archivo Histérico del Estado de Zacatecas (AHEZ), Fondo Arturo
Romo Gutiérrez, nim. 42, foja 41.

3 Véase la Cédula expedida por el rey Felipe V para la fundacion del Colegio de Guadalupe en 1704.
Cuauhtémoc Esparza, op. cit., p 117.



1749 y 1752. Fue en este periodo, que, a fin de resaltar los
logros misionales de los colegios apostélicos como una de las
instituciones mas prestigiosas de la época, cuando se colocd
en la Escalera Regia el enorme cuadro del Patronato de la
Virgen de Guadalupe y san Francisco durante el guardianato
de fray Francisco Vallejo (1747-1750), nombrado en aquel
tiempo simplemente Patronato.®* Cito a fray Rafael Cervantes:

Sin intencién de describir el lienzo de la Santisima
Trinidad sdélo aclaro que la Santisima Virgen Maria
de Guadalupe es la duefia del colegio como
prelada de su comunidad; san Francisco de Asis
es el fundador y padre de la familia serafica; san
Miguel y san José son los patronos. San Francisco
porta sobre su cabeza a la Santisima Virgen Maria
y con su manto extendido cubre a las comunidades
de los colegios de Querétaro y de Guadalupe,
encabezadas, respectivamente, por el venerable
padre fray Antonio Llinds de Jests Maria y por el
venerable padre fray Antonio Margil de Jesus.*

La refundacion del Nuevo Santander fue un proyecto
de enormes proporciones que corrié a cuenta tanto del rey
como del virrey de la nueva Espafia para volver a poblar
dichas regiones. El coronel don José de Escanddn, conde de
Sierra Gorda, fue quien encabezé dicha expedicién. En ella la
acompanaron frailes tanto del colegio de Querétaro como el
de Guadalupe, en medio de colonos y militares a fin de no
solo repoblar aquellas regiones (hoy Tamaulipas) fundadas
desde el siglo XVI, sino de lograr la conversién y sumisién de
los indigenas “infieles” de aquellas regiones. Se logré tanto la
reduccién como el repoblamiento, pero con enfrentamientos

con los fieros indigenas que se mostraban reacios a dejarse
dominar. Sin embargo, las dificultades de los frailes estaban dentro
del campamento, pues el coronel en varias ocasiones obstaculizaba
las fundaciones de las misiones originales prefiriendo fundar nuevas
villas. Actitud que los frailes de Guadalupe las acusaban de “errada
conducta desde el principio”; ya que, por descuido de Escanddén, en
1748, los apaches “Le quitaron la vida cruelmente a fray Francisco
Javier de Silva”. Asi lo refiere fray Simén del Hierro, en sus cartas
dirigidas a su padre Guardian en 1753.%

Un documento de 1748 se refiere a este crimen:

Ni las muertes de varios religiosos que con crueldad han
ejecutado la fiereza de dichos barbaros, como la que
hicieron en este presente afio, quitando con execrable
rigor la vida a el padre fray Francisco Xauler de Silva que
echo pedazos a el impulso de muchos chusasios [sic], lo
destrozaron, y se lo comieron cometiendo otros diabdlicos
excesos, que no conteniendo el religioso caritativo
impulso de estos apostélicos misioneros, no sélo no
guardaron ocasion, sino que se entran por sus rancherias a
predicarles, a acariciarlos y a traerlos al gremio de Nuestra
Santa Fe, sin embargo de tener practico conocimiento de
su audacia guerrera animosidad, destreza de las armas,

% Fray Rafael Cervantes, op. cit., p. 385. El siglo XX le ha dado diferentes titulos a este lienzo apologista: E/ Patronato
de Santa Maria de Guadalupe, de San José y de San Francisco, segun el profesor Cuauhtémoc Esparza (1974); El
Patrocinio de la Virgen de Guadalupe, San José y San Francisco de Asis, segin Salvador Ahued (1991); y Patronato
de la Virgen de Guadalupe a la Orden Franciscana, segun Federico Sescosse, al igual que un informe de 1985. Por
su parte, la investigadora Consuelo Maquivar la intitula Patrocinio de la Virgen de Guadalupe a los misioneros de
Propaganda Fide en Gaceta de museos. Museo de Guadalupe: Cien afios, tercera época, agosto-noviembre, ndm.
68, INAH, 2017, p. 32. Pero antes de todos estos investigadores, fray Luis Palacios y Bazave, en su mecanuscrito de
1921 —primer escrito que aborda los interiores del colegio desde la historia del arte-, solo describe la obra, jamas le
otorga un titulo a esta obra.

% Fray Rafael Cervantes, op. cit., pp. 210-211. Nota 25.
¥ Ibidem, pp. 373-374.
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y holgazaneria sin que esto pare su celo y ardientes
deseos de ver conseguida la total conversién de aquellos
infieles.®®

Para perpetuar la imagen de este religioso, la comunidad del
Colegio de Guadalupe mandé que se colocara su retrato en sus
interiores considerandolo el primer martir de dicha institucién.®

Fray Simén del Hierro fue elegido guardian en el Capitulo
Guardianal celebrado el 28 de julio de 1759. Para estas fechas él
estaba en la Villa de Burgos en el actual estado de Tamaulipas. Llegd
al colegio a tomar su puesto, presidié su primera reunién discretorial
el 17 de octubre del mismo afio, e iniciar una serie de movimientos
decisivos para su institucién: durante 1760 hubo movimientos de
religiosos muy conocidos y conectados a la vida de fray Simén del
Hierro. El 16 de enero de 1760 se admitié al padre provincial de
Zacatecas, fray José Diaz Infante, que del Hierro habia conocido
por el reino de Nuevo Ledn, entre 1746 y 1754. Hubo frailes que se
reincorporaron de nuevo al colegio, después de haberse desfiliado,
tales como fray Manuel Francisco Zuzuéarregui y fray Buenaventura
de Rivera Bernardez.*°

En el mismo afio, el 20 de noviembre se celebré el Il Capitulo
Septenal de Comisario Prefecto de Misiones, resultando electo fray
Luis Mariano Chacén. El 31 de julio de 1762 en el siguiente capitulo

% Jorge René Gonzalez Marmolejo, op. cit., p 69.

37 Con este lienzo que representa a fray Francisco Javier de Silva rodeado de dos barbaros indigenas de color
obscuro, apenas cubiertos por pieles y cuya fealdad se puede ver en sus fieros rostros (mientras que en un segundo
plano al fondo se puede ver al mismo religioso siendo devorado por los mismos salvajes y la escultura de la Virgen
ultrajada), se inauguré la galeria de retratos de religiosos de este Colegio que finalizé con el retrato de fray Joaquin
de los Dolores Cabrera fechado en 1908, afio mismo en que se extinguid esta institucion franciscana.

0 Ibidem, pp. 220-221.
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Fig. 4. Andénimo. Fray Francisco Xavier de Silva. Oleo
sobre tela. Siglo XVIII. Foto: Federico Sescosse El Colegio
de Guadalupe.



se elegird como guardian por segunda vez a fray Gaspar José
Solis (el anterior fue de 1753 a 1756). Hubo en este guardianato
muchas actividades: la asignacion de nuevos religiosos para las
misiones de Texas y el Seno Mexicano, la admisién de nuevos
religiosos franciscanos que anteriormente pertenecieron a
otras provincias de la misma orden religiosa y hasta el retorno
de franciscanos desfiliados. En total fueron seis asignados a las
misiones y 13 religiosos incorporados. Sobre éstos, se puede
ver el prestigio que ya tenia el colegio de Guadalupe, puesto
que son tres provincias franciscanas de donde procedian los
nuevos incorporados.

El Capitulo Guardianal XIX, celebrado en 1765, eligié como
guardian a fray Tomas Cortés. Durante este guardianato se
cuentan por lo menos 23 decretos de hermandad espiritual.
Se destaca la del 29 de septiembre de 1765 a favor de quienes
trabajaron por la causa de Margil de Jesus. Otros decretos
fueron el 20 de enero y 30 de mayo de 1767 para la misma
causa. Con este guardian se dord el colateral grande de la
Purisima Concepcion. La colocacién de:

El marco grande, que tiene el Triunfo de la Purisima
Concepcién, en la Escales Grande, pintado y dorado. Cinco
marcos pintados y con sus golpes dorados, en que estén Santa
Gertrudis, San Pascual, San Juan Capistrano, San Antonio y el
reparo de la iglesia. 26 marcos pintados y dorados, que estan
en el claustro de abajo, con la vida N.PS. Francisco. ftem la
pintura y dorados de la silleria del coro: uno de la Asuncién de
Nuestra sefiora y otro, de San Buenaventura. [tem la pintura de
toda la béveda de la iglesia, coro y claustro de abajo.*'

Debido a dichos aumentos internos que nos legaron los frailes
en el actual museo (y lo que forma parte de la comunidad),
generalmente se suele creer que estaban en un periodo de auge
econdémico. Esto estd lejos de ser cierto, pues los apoyos venian
de bienhechores que cubrian los dichos aumentos, mientras que el
colegio tuvo grandes angustias econémicas debido a la movilizacién
de religiosos y tomas de misiones como las de la Tarahumara.

En la noche del 24 de junio de 1767 se intime a los jesuitas
de México la orden de destierro dado por Carlos Ill el 27
de febrero siendo virrey el marqués de Croys, por cuyo
motivo el Colegio tomé sus misiones de la Alta y Baja
Tarahumara que componian cincuenta y dos pueblos,
los que se aumentaron en los seis anos que las sirvié el
colegio fundédndose otras.*

Pero ya desde antes de la expulsiéon de la Compafiia de Jesus,
la comunidad del colegio tenia por objetivo conservar las misiones
del Nuevo Santander. Sin embargo, dicho objetivo tuvo pocos
resultados, ya que por decreto del 4 de julio de 1766 se ordend que
las misiones encomendadas porlos padres apostélicos de Guadalupe
renunciaran a ellas y se repartieran entre las tres provincias seréficas
vecinas: Provincia del Santo evangelio, Provincia de Michoacén y
Provincia de Zacatecas, quedando de esta manera:

—Altamira, Horcasitas, Santa Béarbara y Escandén a la provincia
del Santo Evangelio bajo la Custodia de Tampico.

4 Ibidem, p. 253.
2 Fray Francisco Lujan, ibidem.
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~Llega a la provincia de Michoacéan bajo la custodia de Rio Verde.

—Aguayo, Elguera, Padilla, Santander, Soto la Marina, San
Fernando, Burgos, Camargo, Reynosa y Revilla a la Provincia de
Zacatecas. La entrega de las misiones se fue haciendo poco a poco.*

El Capitulo XX se celebré el 20 de agosto el 1768, resultando
como guardian fray José Patricio Garcia de Jesus. En el mismo afio,
fray Gaspar José Solis, Visitador de Misiones, rindié un informe
sobre las misiones de Texas, declarando que se deberén renunciar a
las misiones de Ays, Adays y Orcoquiza (las dos primeras fundadas
por Margil de Jesus), debido a los pocos ministros que habia y la
poca disponibilidad de los indigenas, ya que “cada dia, parece, se
hace mas inasequible por su rebeldia y obstinacién”.* Este asunto
se alargd, hasta que en 1772 se logré desprender de estas misiones
y también la de Nacogdoches. Pero a cambio de esta renuncia, los
frailes tuvieron que aceptar las misiones renunciadas por el Colegio
de la Santa Cruz de Querétaro: San Antonio de Valero (El Alamo), la
Purisima Concepcién de Acufa, San Juan Capistrano y San Francisco
de la Espada,® también situadas en Texas. Este intercambio fue
obligado por el virrey, ya que el colegio de Guadalupe era conocido
en el exterior de poder sostener cualquier misién y todavia apoyar
con misioneros prestados a las otras comunidades francisanas, ya
sea a otros colegios, como el de la Santa Cruz y la de San Fernando
de México, o a las provincias, como la de Zacatecas.*

Dentro de las regiones que misioné el colegio de Guadalupe estén
los dilatados obispados de Guadalajara, Durango, Nuevo Leén y
Sonora. Pero también incursionaron en los obispados surefios como
los de Michoacén, el Arzobispado de México y la ciudad de Puebla.
El llimo. Sr. D. Juan Ignacio de Castorena Ursta y Goyoneche, como
obispo de Campeche, pidié al colegio de Guadalupe, en 1732,
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misionar en su obispado. Asi fray Ignacio Herice y fray José
Alcivia misionaron todo el obispado “sin dejar lugar alguno
por pequeio [...], toda la provincia de Tabasco [...]". El obispo
de Cuba en 1762, pidi6 a fray Luis Chacén, misionero de este
colegio y por entonces Comisario de Misiones, una Misién para
la Habana. No se realizé debido a la invasion de los ingleses
en aquella isla.*” El obispo de Guadalajara, pidi6 en 1773
misioneros para aplacar los terremotos y al afio siguiente el de
Durango los solicita para aplacar todo mal publico.*®

El siguiente guardianato (1771-1774), dirigido por fray
Buenaventura Ruiz de Esparza, tuvo mucha importancia en lo
que se refiere a la causa de Margil de Jesus. Para este tiempo la
causa tuvo un creciente entusiasmo, no sélo en Zacatecas, sino
en la ciudad de México, Puebla, Guadalajara y Guatemala. El
18 de noviembre de 1773 “se determiné se sacaran dos libros
de la vida de nuestro venerable padre Margil de Jesus, escritos
por el padre [fray Hermenegildo] Vilaplana, y se remitieran a
don Miguel de Hortigosa a fin de que se reimprimieran”.*

Igualmente, en este trienio, al igual que el anterior, se dio
mas importancia al plano devocional e interno del colegio.

4 Fray Antonio Alcocer, op. cit., p. 139 y apéndice II. Cfr. Fray Rafael Cervantes, Fray Simén del Hierro..., p. 260.
4 Fray Rafael Cervantes Fray Simén del Hierro... p. 271.

 Fray Francisco Lujan (O.F.M.), op. cit. p. 43. Cfr. Peter Gerhard, La Frontera Norte de la Nueva Esparia,
México, UNAM, 1996, p 419.

46 Cfr. Alcocer, op. cit., pp. 132-133.
47 Ibidem, p. 183.
“ Ibidem, pp. 190-198.

4 Fray Rafael Cervantes, Fray Simén del Hierro..., p. 292. Del siglo XVIII, son conocidas las dos biografias
de fray Antonio Margil de Jesus.



Fig. 5. Interior del Museo Regional de Guadalupe. Fuente: RWHIZ.




En 1775 se dedicaron los cuadros de la Pasion y de San Francisco
colocados en sus respectivos claustros.®® Los cuadros de San
Francisco, claustro bajo, fueron colocados durante el gurdianato del
padre fray Tomas Cortés (entre 1765y 1768) y junto con ellos se colocd
en la Escalera Grande el gran lienzo del “Triunfo de la Inmaculada”
(o también “Triunfo de la Purisima Concepcion®), actualmente mal
conocida como “La Virgen del Apocalipsis” de la escuela de Miguel
Cabrera. Por este mismo tiempo —entre 1774 y 1777- se colocd,
en la misma escalera de iguales dimensiones colosales, otro lienzo
llamado “El Triunfo del Dulce Nombre de Jesus” de José Ventura (o
Rios) Arndez. En septiembre de 1776 llegé desde Roma, por el Papa
Pio VI, la confirmacion del Arcangel San Miguel como Patrén de los
Colegios Apostdlicos.”

Referente al respecto devocional del convento, poco se ha visto
en los autores estudiados; solamente fray Rafael Cervantes ocupa
un espacio pequeno, pero abundante, sobre este aspecto en la obra
Fray Simén del Hierro. Como todo buen convento, en el colegio
se establecieron devociones y cultos para honrar y venerar a las
diferentes advocaciones como el Santisimo Sacramento, el Sagrado
Corazén de Jesus, los pasos de la Pasién, a la Virgen Maria en sus
diferentes advocaciones, como la guadalupana y la refugiana; a los
santos, como san Francisco de Asis, san José y san Miguel Arcangel,
entre otros.

Dentro de esta tradicién devocional, también existié la practica de
caracter penitencial con el objeto de ganar gracias a las indulgencias
que la Santa Sede habia concedido y que el convento imprimié un
sello de austeridad a la vida claustral. Asi en 1759 por un Decreto
el Comisario General, fray Antonio de Olivia solicité para todos los
conventos, al Papa Benedicto Xll:
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...La gracia de que todos los religiosos de uno y otro
sexo pueden ganar las indulgencias de los Lugares
Santos [...] solamente con algunos pasos por los
claustros de sus conventos y una visita sucesiva de
sus iglesias, insinuando lo siguiente [cantando]: —
Por la visita de las siete iglesias de Roma, se den
devotamente siete vueltas al claustro y al fin se visite
el Sma. Sefiora, o suimagen. —Por el santo Monte de
Varallo se den otras tantas vueltas y después se visite
la Santisima Imagen de Cristo Crucificado. —Por los
santuarios de Asis y Alverna, se den otras tantas
vueltas, visitando al fin el altar o imagen de N.S.PS.
Francisco. Y en todas rezando por la exaltacién
de N. Sta. M. Iglesia, extirpacion de las herejias,
conservacion del Sumo Pontifice y la paz y concordia
de los principes cristianos.>

Estos ejercicios devocionales deberian de practicarse cinco
dias al afio para ganar cinco indulgencias plenarias, asi se
establecié el dia para cada “visita”:

* 6 de julio para las siete iglesias de Roma, cantando
las Letanias mayores, el Himno de los Santos Apodstoles
y concluyendo con la antifona, verso y oraciéon de los
Apostoles Pedro y Pablo en la iglesia.

* 9 de diciembre para las de la santa Casa de Loreto,

0 Fray Francisco Lujan, op. cit., p. 46. La pintura “Patronato de la Virgen de Guadalupe a la orden
franciscana”, ubicada en el lado sur de la Escalera Grande, fue colocado durante el guardianato del P. Fray
lldefonso (José) Marmolejo (1750-1753).

5" Fray Rafael Cervantes, Ibidem. Cfr. Sotomayor, Francisco, Historia del apostélico Colegio de Nuestra
Sefiora de Guadalupe de Zacatecas, desde su fundacion hasta nuestros dias, formada con excelentes datos,
2a edicién, tomo I, imprenta y encuadernacién de «La Rosa» a cargo de Manuel Ceniceros, 1882, p. 222.

52 Fray Rafael Cervantes Fray Simon del Hierro..., pp. 209-210.



contando la Letania de la Virgen, el Himno Eva Maris Stella,
antifona, verso y oracion.

* Segundo lunes de Cuaresma para las del Sacro Monte
Varallo, cantando los Himnos Vexilla y Pingue Lingua con
antifona, verso y oracion de la Pasién.

e 5deagosto lasde Porcitinculay 11 de octubre las Monte
Alverne, por ser de origen franciscano, se cantaran los
Himnos de la fiesta de San Francisco de Asis y sus Sagradas
Llagas.

A raiz de estas disposiciones en los dos claustros y su
unién (Escalera Grande) del colegio de Guadalupe, se hacian
las funciones o se daban las vueltas para ganar las referidas
indulgencias.®

Experiencias en las misiones

Ya se observé como los religiosos del colegio de Guadalupe,
a partir de la segunda mitad del siglo XVIII, ya tenfan una fama
muy bien ganada en lo que a misiones se refiere. El padre
Alcocer narra como esta reputacién fue ganada, por medio del
encuentro que éstos tuvieron con los naturales.

La pérdida de las misiones de Nacogdoches, Ays y Adays,
que estaban en el centro de Texas, se le puede considerar
como una derrota debido a burocratismos civiles. Sin embargo,
debido al espiritu franciscano, Alcocer exime esta derrota
contraponiéndola a los logros que se hicieron en esas misiones
en lo que a espiritual se refiere.>

El bautismo era considerado por los indios como mortal, que
crefan que todo nifio bautizado moria al poco tiempo; pero aun asi
se lograba el bautismo. Por el lado de los adultos, el sacramento se
daba a enfermos o en articulo de muerte. Alcocer llegd a formularse
las mismas preguntas que los primeros misioneros de América se

habia hecho:

Pero ;Cuéntos pretendian ser bautizados, o por interés de que
el Padre les diera alguna cosa, o por estar creyendo que en los
adultos acontecia al contrario de lo que solian experimentar con
los parvulos, esto es, que con el bautismo habian de sanar de sus
enfermedades corporales, y asi lo querian recibir como medicina de
ellas?®

Realmente no llega a contestar estas preguntas, sino solamente
intenta decir que ante los problemas que se enfrentaban en
la cotidianidad de las misiones, los religiosos del colegio de
Guadalupe intentaron por todos los medios de desecharlas de la
mente de los indios, puesto que estas ideas eran inspiradas por
el enemigo: el diablo.*® Otro de los problemas que veian en los
indigenas, era el de la inconstancia. No podian sedentarizarse en las
misiones, lo tomaban por un lugar donde les daban de comer, para
después regresar a los montes. Alcocer hace una descripciéon de las
costumbres de los indios de Texas, asegurando que sus politicas
estaban sujetas a sus apetitos, contraponiendo la opinién que tenia
el P. Isidro Félix Espinosa, quien aseguraba que los indios de la
region tenian politica igual o méas que los espafoles o atenienses

53 Ibidem, cfr. Libro 1° de los Decretos pertenecientes a este Colegio de Nuestra Sefiora de Guadalupe de Zacatecas,
enero 1707-mayo 1771, fol. 88-89, Archivo Franciscano de Zapopan.

5* Alcocer, op. cit., pp 166-167.
% |bidem, p. 167.
% |bidem.
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en el tiempo en que éstos eran gentiles. Alcocer aseguraba que Otro:

Espinosa vefa solamente con ternura a estos indios pero no con la
realidad. Se pone un misionero a predicar a un indio en

Estos indios —segun Alcocer— hoy viven en un lugar y
manana se mudan a otro distante [...]. Con la facilidad que
contraen los matrimonios, se disuelven los contraidos.
Por una levisima porfia se quitan la vida. Un celillo que
una mujer dé a su marido a quien mucho ama y de quien
juzga es un amor correspondido, es suficiente para que
el marido a sangre fria le dé lentamente la muerte. En
algunas naciones hay médicos para la curacién de los
enfermos, en la que méas que los medicamentos abundan
las supersticiones; pero si el enfermo muere, dan sus
parientes un balazo [;?] al médico. Un indio, que no seria
de los peores, pues era capitany los Padres llegaron en un
tiempo a hacer de él las mayores confianzas, caminaban
un dia con su madre, se cansé ésta y, por sola esta causa,
la maté. La palabra entre ellos vale como sus vestidos; y
éstos se reducen a un pedazo de lienzo que pende de las
cinturas y llaman perigoso o parigo.”’

Més adelante se lee:

Pasa un misionero a una nacidn, convoca a los indios, los
acaricia, los [sic] regala, les persuade a que pasen con él a
su misién, les propone todas las utilidades que, de irse en
su compaiia, les vendran. Condescienden con el Padre
y, estando ya todos para marchar, llora un muchacho
diciendo que no quiere ir al monte; por sola esta causa
abandonan al Padre al instante y se van a donde el
muchacho dice.*®
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particular las verdades catdlicas, se empefna en
persuadirle que sea cristiano y, cuando ya el Padre le
parece que lo tiene convencido, cuando por instante
espera oir de su boca que le pide el Bautismo,
responde el indio diciendo: bautiza caballo, bautiza
gato.

Les proponen los misioneros las penas de infierno
que has de padecer si no abrazan la fe de Jesucristo,
y suelenresponder, que ellos son valerosos y matarén
a los diablos. Y por la pena del fuego dicen: que les
gusta mucho porque [asi] no tendrén frio.%

Alcocer refiere las costumbres de los infieles como productos
del infierno, tales como el canibalismo, el odio acérrimo a sus
enemigos, y a los mitotes que celebran estos dos elementos
juntos: el sacrificio de un enemigo capturado y devorado en
plena fiesta o mitote por todos los habitantes el pueblo. Pero
no solamente esas practicas se realizaban con los infieles, sino
también en las comunidades de los fieles cuando el misionero
se distrafa.®®

Como se puede ver, estas experiencias, aunque pueda
parecer chusco, para los frailes dieciochescos no lo eran tanto,
puesto que esto significaba que la fundacién de las misiones

* Ibidem, p. 168-9.

58 |bidem, p. 169.

5 Ibidem.

0 Ibidem, pp. 169-171.



en aquellos lugares podia tardar tiempo indefinido y, por lo
tanto, durante este lapso la pérdida de las almas era real.

Pese a las impresiones que el padre Alcocer estampé en su
crénica, es innegable que con el paso del tiempo estas regiones
del septentrién, identificada en aquellos tiempos como el fin
de la tierra (finis terrae) o el horror a lo desconocido (horror
vaqui), fuera adaptandose a su nueva condiciéon y situacion
histérica y por ello la labor misionera de los franciscanos ha
sido revalorada, desde el siglo pasado.

Finis Scriptae

Este colegio jugd un papel muy importante en la historia
de la definicion de los limites hacia el septentrién, espacio
que, como ya vimos en capitulos anteriores, durante el siglo
XVIII era ambicionado por las potencias europeas. Espafia
implement un ambicioso plan de poblamiento a fin de evitar
los avances de dichos paises. A este proyecto real, se agrega el
ideal de la orden seréfica de “Llevar la palabra de Dios a todo
el mundo”. Ambas ideas estardn presentes en el colegio de
Guadalupe, fundado expresamente para la preservacién del
norte, especialmente Texas.

Sus religiosos, en comunidad con los otros colegios de
Propaganda Fide de la Nueva Espafa, lograron la reduccién,
evangelizaciéon o civilizacion —como se le quiera Illamar— de
los naturales que habitaron en la regién del septentrion. Esto
es patente; actualmente conocemos pocos grupos humanos
que habitan en el norte como huicholes, coras, tepehuanos;

mientras que alrededor de 1736, el cronista de la provincia de San
Francisco de Zacatecas, fray José de Arlegui, reconocié solamente
en esta dilatada provincia a los zacatecos, huachichiles, tepehuanos,
tepeques, negritos, bocalos, janambres, borrados, guaripas, pelones,
janos, guisoles, tobosos, conchos, tarahumaras, salineros, tochos,
gualaguices, jumiles, cibolos, alazapas, guazancoros, tepicanos,
coras, nayaritas, yurgimes, mazamos, matascucos, quepanos,
coyotes, iguanas, zopilotes, blancos, amitaguas, zamoranos, zalayas,
quiamis, ayas, chinarras, comocabras, summas, chiros, mezquites, y
lobos o venados.' Creo que es muy grande la diferencia.

Durante la segunda mitad del siglo XVII, el colegio de Guadalupe
pasé por muchas situaciones bastantes dificiles que cimbré sus
bases, pero que de ninguna manera alterd su mistica y sus objetivos.
Igualmente, por la labor que desempefié en el norte, se le atribuyd
la fama misionera del norte. Reputacién a veces gratuito y en otras
ocasiones, la misma comunidad religiosa gustosa aceptd dicho
renombre —contraponiéndose a su espiritu franciscano— Ginicamente
para enaltecerasus personajesy servirde ejemplo a futuroshermanos
franciscanos —los retratos y relatos de sus misioneros son prueba de
ello-. No se puede negar que hubo personajes que realmente son
dignos de biografias, ya no de monografias con tintes romantico
decimondnicas, sino de estudios cuidadosamente elaborados.

Las obras que dominaron en un primer momento fueron los
diarios o derroteros, como los de fray Simén del Hierro y fray
José Gaspar de Solis, en la primera mitad del siglo XVIII. En ellas
se relatan no solamente las andanzas de sus autores de acuerdo
a un derrotero establecido, sino que también reflejan el objetivo

¢ Fray José Arlegui, Crénica de la provincia de N.S.P.S Francisco de Zacatecas, México, 2° impresiéon, 1851, p. 137.
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principal de la institucién a la que pertenecieron: el esfuerzo de la
evangelizaciéon de los indigenas y la preservacion de la fe de los
pueblos ya cristianizados, su aportacién no pasé de sus muros a lo
largo de los siguientes dos siglos; es decir, sus historias quedaron
en el interior del colegio para uso de los mismos frailes. Los diarios
de del Hierro y Solis, que fungieron en un primer momento como
un mero informe de actividades, se convirtieron en puntos de
referencia para las actividades de nuevos misioneros. Si bien sus
diarios no son verdaderos esfuerzos historiogréficos en el sentido
moderno, contribuyen a los estudios etnogréaficos y geograficos del
norte novohispano del siglo XVIII. Fuentes poco aprovechadas por
los estudiosos de los siglos XIX y XX.2

2 El diario de fray Simén del Hierro apenas fue abordado por el propio Alcocer en su Bosquejo. A principios del
siglo XX fue transcrito en el tercer tomo de Angel de los Dolores Tiscarefio, El Colegio de Guadalupe, y, en el siglo
XX, antes de su publicacion, aparecié una parte de su diario en un articulo de Gabriel Saldivar, en el Boletin de la
Sociedad Mexicana de Geografia y Estadistica (1941), relativo a la fundacién del Seno Mexicano. Cfr. capitulo I,
nota 24. Alejandro Prieto, en 1873, lo aborda brevemente como fuente en su Historia, geografia y estadistica del
Estado de Tamaulipas. Cfr. capitulo Il, nota 22. Por su parte, el diario de Gaspar Solis solamente fue aprovechado por
Herbert Bolton para una publicacion de la que se desconoce su destino final. Cfr. capitulo I, nota 174.
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) A mediados del siglo XVI en los confines septentrionales de la

La CI u d a d d e Nueva Espafia acontecié un extraordinario hallazgo de filones
argentiferos en torno a lo que se conocerian como las ricas

minas de Zacatecas." En pocosanoslariqueza de platafavorecié

la consolidacion del poblado minero, su rdpido crecimiento

a Cate Cas y la fama del més importante fundo minero novohispano de
aquella centuria. Para el traslado de los metales preciosos

hacia la Ciudad de México se requirié que fuera concebido un

Co m o e I e m e nto camino que facilitara su transporte, asi como el movimiento
de personas y de las mas diversas mercancias necesarias

para las labores en las minas y el beneficio de la plata, como

) ) fueron el azogue, la sal, el hierro, madera, ademés de bienes
ConStltutlvo de consumo ordinario de la poblacién en alimentos, como

cereales, carne, vino, enseres domésticos, ropa y todo tipo de
avios necesarios para la vida cotidiana.

o o
e Itl n e ra rl o El trayecto que unié el portentoso real de minas con la

capital novohispana seria el inicio de lo que se conocié como

P el Camino Real de Tierra Adentro, llamado asi porque en

Itu ral Ca m I n o su recorrido hacia el norte se internaba en una inmensidad

u territorial poco o nada conocida hasta entonces, alejada de

los grandes nucleos de poblacién y de las costas. Se trataba

® del gran norte novohispano, cuyos pobladores originarios

Real d e TI e rra fueron indémitos indigenas denominados genéricamente
como chichimecas. Esta tierra ignota pronto seria integrada al

orbe hispano dado que entre las serranias, planicies y valles

A en torno a Zacatecas se concibieron otros reales de minas,
e nt ro pueblos, villas, misiones, presidios y haciendas, que en buena

medida estuvieron vinculados al mencionado Camino Real,

de tal suerte que esta vasta tierra comenzé a conocerse y

. colonizarse.
Limonar Soto Salazar

! El descubrimiento de las vetas de plata en la serrania zacatecana se debe a un grupo expedicionario
proveniente de Nochistlan, dirigido por el vasco Juan de Tolosa.
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Este articulo presenta una serie de aristas relacionadas entre
la ciudad de Zacatecas y el Camino Real de Tierra Adentro,
entendiéndolo como la via de comunicacién terrestre masimportante
entre la Ciudad de México y el norte de la Nueva Espafia, cuyo
antecedente fue el camino a las minas de los Zacatecas, para luego
tener diversos trayectos o ramales que conducian a una diversidad
de poblaciones. Y que en el 2010 fue inscrito bajo la categoria de
ltinerario Cultural, integrando 60 elementos constitutivos que fueran
ejemplo de esta ruta histérica a través de antiguos reales de minas,
haciendas, puentes, templos, tramos camineros, pinturas rupestres
y sitios naturales.

El camino a las minas de los Zacatecas

El imperio espafiol, fraguado durante el siglo XVI, sobresale en la
historia universal por lo dilatado de un territorio que comprendié
posesiones tanto en Europa como en América y Asia. Para conservar
tal magnitud en extensién geografica y alcanzar una longevidad de
més de tres siglos, la monarquia espanola tuvo que recurrir a una
serie de mecanismos relacionados con los d@mbitos de gobierno,
administracidn, defensa y comunicaciones. Precisamente este Ultimo
rubro tomé un papel importante en el desarrollo social, econémico
y cultural coloniales, ejemplo de ello se encuentra en el sistema de
flotas y armadas que concibi6 rutas periédicas a través del océano
Atlantico para el transporte de emigrantes y mercancias hacia
la América espafiola, asi como el traslado de bienes de valor del
Nuevo Mundo llamado las Indias Occidentales hacia la metropoli
hispana. A este sistema de transporte maritimo se le llamé como la
Carrera de Indias.?
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En tierra firme de la América espafola fueron concebidos
redes camineras que comunicaban lasmas diversas poblaciones.
De manera particular, la Nueva Espafia conté con uno de los
caminos mas largos y de mayor uso durante le época virreinal,
éste se denomind el Camino Real de Tierra Adentro. La longitud
de este trayecto fue de mas de dos mil kilébmetros, comunico la
Ciudad de México —capital politica, administrativa y econémica
de la Nueva Espafia— con la poblacién de Santa Fe —capital
de Nuevo México, la provincia mas nortefia del virreinato-, su
trayecto cruzé por ciudades, villas, pueblos de indios, reales de
minas, haciendas, presidios, misiones y rancherias, formando
asi un elemento toral en la configuracién del septentrién del
México colonial.

Con respecto a la creacién del camino han existido varias
versiones. Una de ellas menciona que se concibié gracias al
beato franciscano fray Sebastidn de Aparicio, quien fungié
como recolector de limosnas de los conventos de Puebla y
Tecali. Debido a su actividad, el fraile recorrié entre los afios
de 1575 y 1600 diversas partes de la Nueva Espafia, entre
ellas la regién de las minas de Zacatecas.?> Aunque existen
planteamientos que sélo le atribuyen el camino de México a
Querétaro.* Otra version reconoce a Juan Mufioz de Zayas,
vecino de las minas de Panuco, el haber descubierto la ruta
y concebir el primer camino de herradura, al respecto en
1550 el virrey Antonio de Mendoza le dirige a su sucesor
Luis de Velasco unas recomendaciones donde le instruye

2 La Carrera de Indias ha sido un prospecto de itinerario cultural con el propésito de que sea reconocido por
la UNESCO. Ver Maria Rosa Suérez-Inclan “Los itinerarios culturales” en Hereditas, Num. 13, diciembre de
1995, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México, p. 12.

® Acosta, Ricardo, Nueva miscelénea histdrica de Pinos, San Luis Potosi, México, Imprenta Evolucién, 1999,
pp. 46-47.

4 Reyes, Aurelio de los, Los caminos de la plata, 2* edicién. Aguascalientes, H. Ayuntamiento de
Aguascalientes, 2010, p. 41.



el remozamiento y el mantenimiento de la ruta caminera a
Zacatecas, en esa indicacién menciona al citado Munoz de
Zayas como descubridor del camino.® También se menciona a
Pascual Carrasco, considerado por las autoridades virreinales
como primer fabricante de carros con los cuales abrié el camino
de los Zacatecas.

El anterior dato nos revela, mas allad del protagonismo de
un individuo, la existencia desde mediados del siglo XVI de
una politica de las autoridades virreinales que consideraba de
importancia el cuidado de la comunicacién entre la capital y
su proveedor de riqueza mas importante en ese momento.
La presencia de un nuevo camino vino a sustituir la primitiva
ruta Zacatecas-Guadalajara-Michoacén-México, con ello fue
disminuida la distancia entre las minas zacatecanas y la capital
virreinal. La consolidaciéon e importancia de este trayecto crecié
con el surgimiento de poblaciones en lo que actualmente se
conoce como el Bajio, particularmente destacan San Miguel el
Grande (1555), San Felipe (1562), Celaya (1570) y Ledn (1576),
mencién particular es el descubrimiento de ricos minerales
en Guanajuato (1548) debido a que este real de minas vino a
incentivar, al igual que Zacatecas, la colonizacién de la parte
centro de la Nueva Espafia.’

ST T

Pero la denominaciéon de Tierra Adentro no fue la primera en
usarse, en la documentacion virreinal de la segunda mitad del
siglo XVI, cuando se hace referencia a la ruta caminera del centro
de Nueva Espafa al norte del virreinato, suelen encontrarse

® Torre Villar, Ernesto de la (coord.), Instrucciones de los virreyes novohispanos, México, Porria, 1991, p.
112.

¢ Reyes, 2010, p. 42.
7 René L. Garcia Castro, “Patrones de poblamiento en la Nueva Espafia” en El Poblamiento de México: una

Fig. 1. Perspectiva del Centro Histérico de Zacatecas en la actualidad. Fuente:

visién histérico demogréfica, T. Il El México colonial, México, Secretaria de Gobernacion-Consejo Nacional Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.
de Poblacién, 1993, pp. 138-139.
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las expresiones de “camino a Zacatecas o camino a las minas de
los Zacatecas”, como lo ilustra el siguiente ejemplo que recupera
en su estudio y compilaciéon de los mandamientos virreinales Peter
Gerhard, en el cual se instruye a un gobernante indigena purépecha
en sus acciones de guerra contra los chichimecas:®

16 de noviembre de 1551.

Nombramiento a don Antonio, gobernador de Mechuacan
[sic], por juez capitan de los indios que van en servicio del rey
a ponerse bajo las ordenes de Hernan Pérez de Bocanegra,
“persona que va a castigar y remediar los delitos, fuerzas y
robos que los chichimecas bravos han hecho en el camino de

los Zacatecas”.

Con el trascurso del periodo virreinal y con la expansién hispana
hacia el norte, el apelativo de “Tierra Adentro” se empleé para los
caminos que recorrian hacia diversas latitudes, esto se menciona en
plural porque no se trataba de un solo camino, existian variantes
en su itinerario segln las condiciones geograficas y de clima, por
ejemplo, en época de lluvias abundantes los trayectos podian variar
por las crecidas de los rios. Con la aparicién de nuevas poblaciones,
las menciones de los caminos hacia el norte incluyeron algunos de
los nombres de las principales villas, pueblos o reales de minas, tales
son los casos del camino a las minas de Sombrerete y Guadiana, el
camino a las minas de San Luis, el camino saltillense, entre otros. En
ese contexto, los establecimientos de nuevos poblados influian en
la modificacion de las rutas, ampliacién o también en el desuso de
los itinerarios, un ejemplo sobresaliente es Parral, que fue fundado
en 1631y cuya riqueza en plata opacd la importancia de Durango.

En este caso especifico se consolidé un trayecto de cerca de 800
kilbmetros de Zacatecas directo a Parral que se llegé a nombrar
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como el “Camino Carril de la Linea de Presidios” debido a
gue en su ruta se establecieron los presidios de San Miguel
del Cerro Gordo en 1646, El Pasaje en 1685 y San Pedro del
Gallo en 1685.7 Sobre las variantes en las denominaciones
camineras también habrd que apuntar que en la cartografia
antigua zacatecana puede apreciarse la denominacién de
“Tierra Afuera”, entendiendo que se trataba de una ruta
direccidn norte-sur, es decir de la Nueva Vizcaya, de Nuevo
Ledn o Nuevo México al centro de la Nueva Espafia.’® Con
lo aqui explicado se pretende dejar patente que la ciudad de
Zacatecas y su regién minera conservaron su importancia en el
transito hacia las mas diversas latitudes, como asi lo expresa el
testimonio de Gaspar Mejia un emigrante indiano que recorrié
parte de estas tierras descubiertas con el objeto de lograr una
mejor vida.

Bien mio

Yo sali de México quince dias antes de Navidad y me
entré a la Tierra Adentro, porque yo no quise ponerme a
cosas bajas y he venido a una tierra que se dice Zacatecas
[...] que es tierra de minas y mucho trabajo. Pase delante
de una tierra que se dice Guadiana [Durango] porque
me dicen que me ird bien alla. Dende [sic] ahi hago caso
adelante a una tierra que se dice Chiametla, que es todo
lo que estd descubierto hasta ahora, y todo esto no
ganando un real; Dios lo remedie todo.

Gaspar Mejia, Zacatecas 5 de enero de 1587.

8 Gerhard, Peter, Sintesis e indice de los mandamientos virreinales, 1548-1553. México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1992, p. 345.

? Cramaussel, Chantal, Poblar la frontera. La provincia de Santa Bérbara en Nueva Vizcaya durante los siglos
XVI'y XVI. Zamora, Michoacan, El Colegio de Michoacén, 2006, p. 16.

' También se hace referencia como el Camino de la Plata, aunque este nombre se encuentra principalmente

en los estudios historiograficos de la segunda mitad del siglo XX que abordan la colonizacion del norte de
México en el siglo XVI.



Fig. 2. Perspectiva del Centro Histérico de Zacatecas en la actualidad.
Fuente: Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.

Zacatecas: Un enclave en la fragua de Tierra Adentro

El Real de Minas de Nuestra Sefiora de los Zacatecas se distinguid
por ser una puerta hacia las extensas tierras del norte, pues de ella
partieron desde mediados el siglo XVI incursiones colonizadoras de
espafioles, exploradores que se hicieron acompafar por indigenas
aliados del centro y sur de la Nueva Espana. Posteriormente, la
ciudad sirvié de una suerte de bisagra geografica para abastecer
al norte de todos los productos provenientes del sur y que eran
requeridos para la subsistencia y la vida cotidiana, como asi lo
describié en 1609 Gaspar de la Fuente, oidor de la Audiencia de
Guadalajara, al referirse de ella como una poblacién abastecida de
abundantes bastimentos traidos en carros y carretas, asi como ser el
puerto de las minas de Tierra Adentro y Vizcaya.!" En este escenario
Zacatecas, por ser unas de las principales poblaciones del virreinato
y su extraordinaria riqueza argentifera, logré que el monarca espafol
Felipe Il le otorgara el titulo de ciudad en 1585, gracia real que
durante el siglo XVI en la Nueva Espafa sélo la ostentaron México
y Puebla.™

Mas allad del norte de Zacatecas se dio lugar a la aparicién de
nuevos asentamientos, la mayor parte de ellos motivados por
el descubrimiento de yacimientos de plata. Por lo general la
colonizacién nortefia se derivo de expediciones que en gran medida
fueron financiadas por mineros zacatecanos, de tal suerte que fueron
estableciéndose reales y villas como Sombrerete, Fresnillo, San

" Berthe, Jean Pierre, Et Al, Sociedades en construccién. La Nueva Galicia segun las visitas de oidores (1606-1616).
México, Universidad de Guadalajara- Centre Francais dEtudes Mexicaines et Centraméricaines, 2000, p. 131.

12 Para mayor ennoblecimiento la ciudad le fue otorgada por Felipe Il un escudo de armas el 20 de julio de 1588. En
él se muestra la Virgen Maria frente a una pefia que simboliza el cerro de la Bufa, en la parte inferior los descubridores
de las vetas de plata, en los extremos superiores el sol y la luna, en la orla manojos de flechas y arcos, las armas de
los zacatecos. Ademés, presenta la expresion latina Labor vincit omnia, que se ha traducido como El trabajo lo vence
todo. Resulta interesante que entre los méritos que tuvo Zacatecas para ser merecedora de un escudo de armas
fueron su fidelidad, el productivo trabajo de las minas y haciendas de beneficio, y como defensora de los “indios
chichimecas” que atacaban la comarca y sus caminos.
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Martin, Nieves, Chalchihuites, Avino, Nombre de Dios, Durango,
Cuencamé, Mapimi, Guanacevi, Indé, Santa Barbara.” Finalmente,
en este avance colonizador se fundé la poblacién de Santa Fe de
Nuevo México en las postrimerias del siglo XVI.™

Pero la blusqueda de riquezas no fue el Unico elemento que
favorecio el desarrollo hispano en el norte. También |la evangelizacion,
los proyectos misionales y educativos, servicios hospitalarios, asi
como la vida piadosa en términos de atenciones espirituales de las
poblaciones, fueron elementos que llevaron las érdenes religiosas
de los franciscanos, jesuitas, dominicos, agustinos, juaninos vy
mercedarios, ademas del clero secular. Todas estas corporaciones
eclesiasticas tuvieron presencia en la ciudad de Zacatecas, cuyas
edificaciones en buena medida se conservan. En los territorios del
norte novohispano en mayor o menor medida algunas de ellas
fundaron conventos, hospicios, misiones y hospitales, se hicieron
cargo de parroquias, capillas y santuarios. Aunque también
poseyeron haciendas, minas y los mas diversos bienes raices.

Los franciscanos para el Gltimo tercio del siglo XVI contaban con
un convento que seria la cabeza de la provincia de San Francisco
de los Zacatecas, mismo que se encargaria de conducir los
establecimientos misionales que la orden concibié en buena parte
de los actuales estados de Durango, Chihuahua y Nuevo México.™
Este serfa el convento principal de la provincia hasta principios del
siglo XVII cuando la titularidad pasé al convento franciscano de
San Luis Potosi. Por su parte el Colegio de Propaganda Fide de
Guadalupe, ubicado a pocos kilémetros de la ciudad de Zacatecas
y que gozd de la beneficencia de la elite minera, destacé en el
siglo XVIII por ser una de las instituciones mas relevantes en las
acciones misioneras del norte del México colonial, en particular en
el noreste novohispano, en Nuevo Ledn, Tamaulipas y Texas, en

190

Fig. 3. Poligono de la ciudad de Zacatecas. Fuente: Juan Carlos Basabe
Bariuelos / Centro INAH Zacatecas.

®*Gerhard, Peter, La frontera norte de la Nueva Esparna, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
1996, p. 107 ss. y 249 ss. Cfr. Enrique Florescano “Colonizacién, ocupacion del suelo y frontera en el norte
de la Nueva Espafia” en Jara, Alvaro (Ed), Tierras nuevas, México, El Colegio de México, 1973, p. 46.

% Luis Abortes Aguilar “Poblamiento y colonizacion en el norte” en El Poblamiento de México: una visién
histérico demogréfica, T. Il El México colonial, México, Secretaria de Gobernacion-Consejo Nacional
de Poblacién, 1993, pp. 154-155. También véase Amador, Elias, Bosquejo histérico de Zacatecas,
Aguascalientes. Talleres tipograficos Pedroza, 1943, p. 234.

'S Marquez, Zacarias, Misiones de Chihuahua, siglos XVIl y XVIll, México, Consejo Nacional para la Cultura
y las Artes, 2008, pp. 19-20.



donde administré alrededor de medio centenar de misiones.
La presencia dominica fue regional en torno a Zacatecas, pero
es de destacar que en Sombrerete tuvieron su convento mas
nortefio en la América hispana, una obra arquitecténica de
relevante manufactura barroca. Por otro lado, se les encuentra
a los frailes dominicos como capellanes y encargados de
parroquias en diversas haciendas y reales de minas, como asi
sucedié en Mazapil, Cedros y Grufiidora.

Los agustinos contaron con una significativa presencia
mas alld de Zacatecas, teniendo casas conventuales en
Sombrerete y Durango, aunque destacan como duefios de
algunas importantes haciendas de campo localizadas entre la
region de Rio Grande y Nieves. Por su parte los mercedarios
establecieron en Zacatecas el convento hospicio de su orden
més septentrional del México colonial, lo que les permitié
efectuar largos recorridos en diversas regiones de la Nueva
Galicia y Nueva Vizcaya con el propésito de colectar limosnas
para el rescate de cautivos cristianos en manos de moros.
Los juaninos construyeron varios de sus conventos-hospitales
en lugares como San Luis Potosi, Mazapil y Durango, siendo
apreciados por la sociedad por sus servicios hospitalarios.
Finalmente, los jesuitas tuvieron su presencia a través de un
magnifico templo y colegio con el que atendié a la élite de la
juventud zacatecana.

Desde el ambito de la conquista y colonizacién, Zacatecas
destacé porunpredominante papel. Enla Guerrade Chichimeca,
que abarco varias décadas de la segunda mitad del siglo XVI,
participé en buena medida en subvencionar los costos de
las milicias requeridas para la persecucion de indigenas que

resistian a la presencia espafola, ademas de la construccién y
mantenimiento de presidios. De Zacatecas y Panuco partieron las
expediciones que se adentraron a diferentes regiones situadas en
los actuales Durango, Sinaloa, Chihuahua, San Luis Potosi y Nuevo
México, gran parte bajo el patrocinio de los ricos sefiores de minas
y de la plata que vefan en estas acciones una inversién para futuras
ganancias y reconocimientos de la corona. Incluso en el siglo XVII
solfan fraguarse reclutamientos de voluntarios para ser conducidos
y servir en los lejanos presidios de la Nueva Vizcaya, alistamientos
que fueron registrados en los libros de contaduria de la real caja
zacatecana. En este contexto de la abrupta presencia hispana en
el norte no se debe omitir la desdefiable practica de la captura de
indigenas para su venta como esclavos.’ Algunos de los aspectos
mencionados fueron plasmaros en pinturas rupestres por las propias
manos de los indigenas, cuyas sociedades sufrieron este proceso de
colonizacién y conquista.

Pero la relevancia de Zacatecas no sélo quedd en los anales
histéricos, en crénicas, relaciones geograficas o documentos,
también fue patente en las edificaciones que se erigieron y adaptaron
en la sinuosa cafiada ubicada entre los cerros de la Bufa y el Grillo.

'¢ La investigadora Brigida Von-Mentz aporta un reciente estudio sobre la esclavitud indigena en el que explica como
se convirtié en un floreciente negocio con la venta de indigenas para ser confinados a diversas labores en minas,
haciendas, obrajes, servicios domésticos. Expone en su estudio que la razén de este comercio de personas fue que
los pueblos originarios eran considerados como insumisos no civilizados, lo que era un problema en la colonizacion
hispana. La corona espafiola no vacilé en prohibir esta practica, pero los subditos que veian beneficio en ella fueron
omisos en acatar las érdenes reales. El trabajo de la citada historiadora se encuentra bajo el titulo de Cautiverio y
servidumbre de indigenas “chichimecas” en Nueva Espana, 1570.1770, en Autonomia, revista de ciencias sociales e
historia, Vol. VIX, Nim. 2, 2025, pp. 891-925.
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Fig. 4. Panoramica de Zacatecas. Fuente:
Juan Carlos Basabe Banuelos / Centro INAH |
Zacatecas.




La monumentalidad de Zacatecas

Resulta pertinente hacer una resefia de la trascendencia
histdrica de Zacatecas como centro minero, haciendo énfasis en
el aspecto de su conformacién urbana. Con esto se pretende
explicar los criterios que la UNESCO tomé en cuenta para la
inscripcion del centro histérico de Zacatecas como Patrimonio
Mundial en 1993, estos criterios fueron el ii y iv,"” aspectos que
en el afio 2010 fueron valorados para ser incluido dicho centro
histérico como elemento constitutivo del Itinerario Cultural
Camino Real de Tierra Adentro:

e Criterio Il. Ser manifestacién de un intercambio de
influencias considerable, durante undeterminado periodo
o en un area cultural especifica, en el desarrollo de la
arquitectura o de la tecnologia, las artes monumentales,
la planificacién urbana o el disefio paisajistico.

¢ Criterio IV. Ser un ejemplo sobresaliente de construccioén,
de un conjunto arquitecténico, tecnolégico o de paisaje,
que ilustre uno o mas etapas significativas de la historia
de la humanidad.

Sobre el aspecto histérico anunciado con anterioridad
se comenta que tras ser descubiertos extraordinarios filones
argentiferos entre los afios de 1546 y 1548 en las inmediaciones
del Cerro de la Bufa comenzé la historia de Zacatecas como un
campamento minero que en poco tiempo atrajo gran nimero
de personas con el interés de explotar los yacimientos de plata.
Bastaron unos cuantos anos para que este sitio se convirtiera
en el principal centro minero de la Nueva Espafia con miles
de pobladores de origen europeo, indigena y africano, la

creciente poblacién y actividad minera hizo que las haciendas de
minas proliferaran no sélo en la urbe, sino también en torno a su
jurisdiccién, principalmente hacia direccién de los cercanos reales
que tomarian por nombre de Panuco y Vetagrande.

Sobre la ciudad resulta peculiar el testimonio que nos ofrece
Alonso de la Mota y Escobar, obispo de Guadalajara, quien en
1605 escribié sobre ella “no pudo tener ni forma ni hermosura esta
poblacion por estar fundada en una larga y estrecha cafiada”,' lo
anterior muestra una lectura del paisaje que estaba presente ante
la perspectiva del célebre jerarca eclesiastico neogallego en el que
no tuvo reparo en mencionar que esta ciudad no pudo tener belleza
alguna a causa de lo sinuoso del terreno, lo quebrado de sus calles
y la ausencia de amplias plazas. Ciertamente ese era el panorama
de Zacatecas donde sus edificaciones tuvieron que adaptarse a
una quebrada que no fue impedimento para que se efectuara el
crecimiento urbano, este desarrollo se dio segun la topografia y
no bajo los canones urbanisticos de aquella época, que exigia o
recomendaba la traza urbana cuadriculada.” Algunos inmuebles
fueron de manufactura relevante, como la casa del maestre de
campo Vicente de Saldivar, construido en el siglo XVIII como
residencia de los condes de Santiago de la Laguna, una de las familias
aristocraticas y mineras encumbradas de la sociedad zacatecana, la
casa habitacién conocida popularmente como Palacio de la Mala
Noche, las casonas de la condesa de San Mateo de Valparaiso,
de Bernardo de Iriarte y del conde de Casafiel, el Colegio de San

17 El patrimonio de México y su valor universal. Lista indicativa 2004, México, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, 2004, p. 121.

'® Mota y Escobar, Alonso, Descripcién geogréfica de los reinos de Nueva Galicia, Nueva Vizcaya y Nuevo Ledn,
Durango, Universidad Juérez del Estado de Durango, 2010, p. 109.

7 Estas disposiciones correspondieron a las ordenanzas que Felipe || mandé con respecto al proceder en los
descubrimientos efectuados en las Indias Occidentales, la creacién de nuevas poblaciones y las pacificaciones.
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Luis Gonzaga, la casa de Moneda y la Real Caja. La conservacion
de buena parte de este asentamiento y la excelsa manufactura de
varios de sus edificios fueron caracteristicas consideradas para su
valoraciéon como Patrimonio Mundial.

Ahora bien, en lo irregular de la traza se dio algin ordenamiento
que permitié que alrededor de los conventos, templos, garitas,
haciendas de beneficio, plazas de toros y de gallos, la alameda y los
edificios de gobierno se dispusieran varias plazasy plazuelas. Algunos
de estos lugares fueron conocidos por nombres como Plaza Mayor,
del Tianguis, del Maiz, de la Carne, de las Carretas, San Francisco,
de Garcia, de San Agustin, de la Loza, Villarreal, Zamora, de las
Tunas, de San Juan de Dios. También aparecen las alcaicerias que
tuvieron por nombre de Gémez, San Agustin, Meléndez, Paniaguay
del Moral. Surgieron como importantes espacios habitacién comun
y hospedaje como los mesones, paradores y vecindades ejemplo
de ellos los de Tacuba, del Angel, el Marquesote, Ledesma y del
Refugio.

Al hablar de la actividad de las plazas y otros lugares publicos
se intenta explicar una ciudad con vida, como asi lo demuestra
el viajero y dibujante Carl Nebel, quien en 1838 plasmé en varias
litografias diversas perspectivas de la ciudad de Zacatecas, entre
ellas la conocida como “Interior de Zacatecas”, donde presenta
la Plaza Mayor, también llamada Principal, rodeada de diversos
edificios como la parroquia, las casas de gobierno, residencias y
casas comerciales. Sin duda, para elaborar tal obra, al artista le
llamé la atencién el paisaje urbano de la ciudad compaginado con
las laderas y pefas del Cerro de la Bufa, pero también habra que
ponderar otro elemento que Nebel no dejé de lado y esto fueron
escenas cotidianas del tianguis, como el trajin comercial, las tiendas,
los paseantes, marchantes, jinetes, frailes y animales de carga.
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Pero la concepcion de la ciudad con sus casonas, templos,
conventos, edificios de administraciéon publica, obras
hidraulicas, haciendas mineras, numerosas fincas de mediano
y pequefio tamafo, portales y rebotes o juegos de pelota,
no fueron obra de la casualidad, sino que son parte del
esfuerzo de varias generaciones pretéritas de zacatecanos,
cuyos recursos econémicos, creatividad y habilidades en el
quehacer constructivo hicieron de Zacatecas la ciudad que
hoy apreciamos en su centro histérico. Un ejemplo de ello
es la Catedral Basilica, mdximo monumento histdrico de la
ciudad, iniciada como parroquia en 1567, pero que tuvo un
largo proceso constructivo que implicé varias demoliciones
para renovar y ampliar el inmueble, ademas de reedificarlo
con materiales mas duraderos,?' como sucedid en los afios de
1605, 1718, 1730, 1743 y 1848.%2 Otro caso es el templo de
la Compafiia de Jesus, en la actualidad conocido como Santo
Domingo, de una manufactura barroca y en el que subsisten la
mayoria de sus retablos del mismo estilo. El templo primigenio
jesuita tuvo su edificacién entre los afos de 1617 y 1625,
posteriormente fue derribado en el afio de 1746 para construir
inmediatamente un nuevo templo de grandes dimensiones,
terminéndolo en sélo tres afos.?

Finalmente, una arista importante en el paisaje urbano son
los barrios que circundaron la ciudad, el espacio de vivienda
de la mayoria de los zacatecanos. Entre ellos se encontraban

2 | os materiales de construccion fueron principalmente el adobe, la madera, la cantera y el hierro. Los
estilos artisticos en la arquitectura el neoclasico y el barroco.

2! Bargellini, Clara, La arquitectura de la plata, iglesias monumentales del centro-norte de México 1640-
1750, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Estéticas, Turner
Libros, 1991, pp. 264-265.

22 Ramos Davila, Roberto, Plazas, plazuelas y jardines de Zacatecas, Zacatecas, H. Ayuntamiento, 1991, pp.
16-19.

2 Flores Garcia, Laura Gemma, Salas Acevedo, Maria Lorena, Alamares de cantera. Arquitectura religiosa en
Zacatecas novohispana, México, Taberna Libraria Editores, 2018. pp. 70-71 y 79-80.



los barrios de origen indigena, que desde los siglos XVI
y XVII se establecieron en diversos puntos de la periferia,
entre los que se encontraban Tonald-Chepinque, Mexicapan,
Tlacuitlapan, San José Cuautitlan y El Dulce Nombre del Nifio
Jesus. Todos con sus capillas y caserios circundantes, casas
que por lo general eran moradas humildes de personas cuya
ocupacion fue el ser operarios en las minas y trabajadores
en las haciendas de beneficio. También en la etapa colonial
y en el México independiente se desarrollaron barrios donde
habitaban los espafioles, criollos y mestizos, como Santo
Domingo, Pancitas, San Roque, el Pedregoso, la Pinta, Barrio
Nuevo, la Ciudadela, San José de Gracia, el Tepozan, entre
otros. En todo este entramado urbano se encontraban calles

Fig. 5. Capilla de Mexicapan, ubicada en el Barrio del mismo nombre.

Fuente: Juan Carlos Basabe Bafuelos / Centro INAH Zacatecas.

y callejones que formaron un intrincado laberinto, vialidades como
Tacuba, del Gorrero, de Arriba, de Abajo, de la Compaiiia, de las
Tres Cruces, del Pichdn, de Arguelles, la Merced Vieja y Merced
Nueva, San Francisco de Paula, de los Gallos, del Lazo, del Correo,
Primera y Segunda de San Francisco, del Cornejo, Urizar, de la
Condesa, San Pedro, entre otras muchas mas. Algunos de estos
barrios y calles se encontraban cerca de los caminos que llevaban
a la Ciudad de México y hacia el norte y occidente de Zacatecas,
como son los casos de la calzada de Juan Alonso, Mexicapan y el
Barrio Nuevo, primeros tramos del Camino Real de Tierra Adentro
al exterior inmediato de la ciudad de Zacatecas, mismos que por su
intenso trajinar exigian su recurrente mantenimiento.

Epilogo

En este articulo fue presentado el contexto histérico que enmarcd
la colonizacién del norte de Nueva Espafa, teniendo como
protagonista la ciudad de Zacatecas, poblaciéon que fue punta de
lanza para la expansion septentrional de la América hispana, su
papel como eje para el movimiento de poblacién y la actividad
mercantil. En este contexto se conformé el Camino Real de Tierra
Adentro y sus ramales como eje de comunicacién y conservacién de
la presencia hispana en el centro y norte de Nueva Espafia y en el
que la urbe zacatecana tuvo un papel predominante y constante. La
importancia de este camino antiguo le valié su reconocimiento por
parte de la UNESCO como un bien cultural de valor universal, al ser
inscrito en la lista como Patrimonio de la Humanidad en la categoria
de ltinerario Cultural.
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Fig. 6. Vista panoramica de la ciudad de Zacatecas. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafuelos / Centro INAH Zacatecas.

Pero habra que diferenciar entre la ruta histéricay el mencionado
Itinerario Cultural. La ruta histdrica tuvo distintos momentos en
su creacién y ampliacion, también diversas denominaciones.
Este trayecto histérico abarcé el periodo colonial o virreinal,
hasta subsistir en las postrimerias del siglo XIX, siendo suplido
en el transporte de gente y mercancias por el Ferrocarril Central
Mexicano. Sin embargo, el Camino Real generd las mas diversas
influencias en cada poblacién por donde pasé, aspectos como el
comercio, la migracién, la religiosidad, las tradiciones, el arte y la
arquitectura, solo son algunos de los elementos a distinguir. En este
tenor, se enfoco el Itinerario Cultural de Tierra Adentro, eligiendo
60 elementos constitutivos localizados en la Ciudad de México,
Estado de México, Hidalgo, Querétaro, Guanajuato, Jalisco, San
Luis Potosi, Aguascalientes, Zacatecas, Durango y Chihuahua.
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Estos elementos son sélo ejemplos de lo que enmarcd en su
recorrido el Camino Real de Tierra Adentro.

Zacatecas no sélo cumple en este ltinerario Cultural al ser un
ejemplo ilustrativo de un antiguo y extraordinario real de minas,
que por su riqueza e importancia se le distinguié con el rango
de ciudad. Que fue factor determinante en la colonizacion y
evangelizacion del norte del México colonial. Que albergé las
mas diversas instituciones civiles y eclesiasticas de orden virreinal.
Que en ella se construyeron numerosas obras de arquitectura
relevante. Pero, sobre todo, puede decirse que el Camino Real
de Tierra Adentro, como ruta histérica y como Itinerario Cultural,
no se puede entender sin la ciudad de Zacatecas, la urbe de la
plata.



Bibliografia

- Acosta, Ricardo, Nueva miscelédnea histérica de Pinos, San Luis Potosi, México, Imprenta Evolucién,
1999.

— Amador, Elias, Bosquejo histérico de Zacatecas, Aguascalientes. Talleres tipogréficos Pedroza,
1943.

- Bargellini, Clara, La arquitectura de la plata, iglesias monumentales del centro-norte de México
1640-1750, México, Universidad Nacional Auténoma de México- Instituto de Investigaciones
Estéticas, Turner Libros, 1991.

— Berthe, Jean Pierre, Et Al, Sociedades en construccién. La Nueva Galicia segun las visitas de
oidores (1606-1616). México, Universidad de Guadalajara— Centre Francais dEtudes Mexicaines et
Centraméricaines, 2000.

- Brigida Von-Mentz, Cautiverio y servidumbre de indigenas “chichimecas” en Nueva Espana,
1570.1770, en Autonomia, revista de ciencias sociales e historia, Vol. VIX, Ndm. 2, 2025.

- Cramaussel, Chantal, Poblar la frontera. La provincia de Santa Bérbara en Nueva Vizcaya durante los
siglos XVI y XVI. Zamora, Michoacén, El Colegio de Michoacén, 2006.

- El patrimonio de México y su valor universal. Lista indicativa 2004, México, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, 2004.

- Enrique Florescano “Colonizacién, ocupacion del suelo y frontera en el norte de la Nueva Espafia”
en Jara, Alvaro (Ed), Tierras nuevas, México, El Colegio de México, 1973.

- Flores Garcia, Laura Gemma, Salas Acevedo, Maria Lorena, Alamares de cantera. Arquitectura
religiosa en Zacatecas novohispana, México, Taberna Libraria Editores, 2018.

- Gerhard, Peter, La frontera norte de la Nueva Esparia, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1996.

— Gerhard, Peter, Sintesis e indice de los mandamientos virreinales, 1548-1553. México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 1992.

— Luis Abortes Aguilar “Poblamiento y colonizacién en el norte” en El Poblamiento de México: una
visién histérico demogréfica, T. Il El México colonial, México, Secretaria de Gobernacién—-Consejo
Nacional de Poblacion, 1993.

— Maria Rosa Suérez—Inclan “Los itinerarios culturales” en Hereditas, Num. 13, diciembre de 1995,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México.

— Mérquez, Zacarias, Misiones de Chihuahua, siglos XVIl y XVIll, México, Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, 2008.

- Mota y Escobar, Alonso, Descripcién geografica de los reinos de Nueva Galicia, Nueva Vizcaya y
Nuevo Ledn, Durango, Universidad Juarez del Estado de Durango, 2010.

— Ramos Davila, Roberto, Plazas, plazuelas y jardines de Zacatecas, Zacatecas, H. Ayuntamiento,
1991.

- René L. Garcia Castro, "Patrones de poblamiento en la Nueva Espafia” en El Poblamiento de México:
una visién histérico demogréfica, T. Il El México colonial, México, Secretaria de Gobernacién—
Consejo Nacional de Poblacion, 1993.

- Reyes, Aurelio de los, Los caminos de la plata, 2* edicién. Aguascalientes, H. Ayuntamiento de
Aguascalientes, 2010.

— Torre Villar, Ernesto de la (coord.), Instrucciones de los virreyes novohispanos, México, Porrda, 1991.

Fig. 7. Centro histérico de la ciudad de Zacatecas. Fuente: Juan Carlos
Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.
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El Santuario

de Plateros y
el Santo Nino
de Atocha en
la encrucijada

de la fe

Una devocidn en el Itinerario
Cultural del Camino Real de
Tierra Adentro

José Arturo Burciaga C.

Introduccién

Una premisa indispensable: En las sociedades la religion “estd en
todas partes”. No estd separada del conjunto de las relaciones y de
las practicas sociales. En el universo de las religiones diferenciadas
hay asociaciones de una serie de nociones que les son cercanas:
lo sagrado, lo sobrenatural, la fe, la devocién, la Iglesia y su clero.!
Todo hombre pertenece a una religién, de ahi el concepto clave de
la pertenencia religiosa que tiene su culmen en la socio-religiosa o
social y religiosa.

El avance de los estudios de Camineria ha permitido que el
concepto se vaya precisando en sus contenidos como materia
interdisciplinaria con un importante enfoque entre la Geografia,
la Historia y la Arqueologia. En una red caminera se acumulan las
sucesivas transformaciones de su realidad: fisica, histdrica, ambiental,
arqueoldgica, antropoldgica y cultural. Los acontecimientos militares,
religiosos, politicos o migratorios corresponden al presente histérico
de la Camineria.? Definida como la proyeccién de la accion humana a
través de la comunicacion fisica y la construccion cultural en el sentido
mas amplio, la camineria fisica es una disciplina en consolidacion
que adviene desde la generalidad de la comunicacién y se decanta
en el factor simple del concepto “camino” (camminus = tierra
hollada). “Llegar a” significa el traslado de personas, cosas, ideas,
conocimientos y creencias, el principio y el fin en la interaccién del
hombre con el tiempo. Todo involucra a la camineria con una amplia
gama de significados, ademéas de camino en el sentido fisico: idea,
imagen y construccién, reconstruccién y deconstruccién.?

! Hervieu-Léger, El peregrino y el convertido. La religién en movimiento, México, Ediciones del Helénico, 2004, p. 19.
2Manuel Criado de Val, "Geografia frente a Historia. ‘El Camino Real de las Indias”, en Laura Eugenia Solis Chavez,
(compiladora) Cétedras de Camineria Hispanoamericana Manuel Criado de Val. Memorias | 1997-2007, Morelia,
Universidad Michoacana de San Nicolés de Hidalgo-Red Utopia A.C., 2007, pp. 25y 27.

% José Arturo Burciaga Campos, “Camineria fisica y caminos imaginados en la correspondencia oficial de la Corona con
la Audiencia de La Plata de Los Charcas (siglo XVI)”, en Anuario de Estudios Bolivianos, Archivisticos y Bibliograficos,
ndm. 17, Sucre, Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia, 2011, pp. 209-210.
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En la idea del tiempo-lugar como un medio de analisis del
Camino Real de Tierra Adentro (CRTA) esté presente la pugna entre
la tradicién y la modernidad en un espacio de rituales (las fiestas
populares, las tradiciones, costumbres, identidades, actividades
y comerciales, entre otros). El cronotopo se relaciona con las
producciones culturales y sociales, a través de una configuracién
particular del tiempo y el espacio (de origen narrativo literario, pero
que aqui se emplea para la caracterizacién y uso de un espacio
patrimonial).

En el afio 2005 se instauraron los Itinerarios Culturales como una
categoria mas en el nuevo texto de las Directrices de la Convencién
del Patrimonio Mundial de la UNESCO. Antes, en 1998, se instituyd
el Comité Internacional de Itinerarios Culturales (CIIC) del ICOMOS.
En 2003 se determind la definicidon de ltinerario Cultural (cultural
routes) como:

Toda via de comunicacidon terrestre, acuéatica, mixta o
de otro tipo, fisicamente determinada y caracterizada
por poseer su propia y especifica dindmica y
funcionalidad histérica que retna las siguientes
condiciones: ser resultado y reflejo de movimientos
interactivos de personas, asi como de intercambios
multidimensionales continuos y reciprocos de bienes,
ideas, conocimiento y valores entre pueblos, paises y
continentes, a lo largo de considerables periodos de
tiempo; haber generado una fecundaciéon multiple y
reciproca, en el espacio y en el tiempo, de las culturas
afectadas que se manifiesta tanto en su patrimonio
tangible como intangible.*
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Este concepto se va desarrollando a través de la trayectoria
larga o histérica del espacio en cuestién y puede ser aplicado
a diferentes configuraciones. Los monumentos, aditamentos,
constructos, tramos antiguos de caminos, puentes, iglesias y
espacios naturales pueden situarse en esas configuraciones
relacionadas con acontecimientos histéricos, culturales,
simbdlicos, econémicos y de otros tipos.

El Santuario del Santo Nifo de Atocha en el Real de San
Demetrio de los Plateros (Fresnillo) es uno de los 13 sitios
de interés que integran la ruta de Tierra Adentro en el tramo
del estado de Zacatecas. La historia para esta entidad en el
proceso de inscripcién inicia desde el afo 2002 o antes. En la
lista indicativa de la UNESCO el CRTA fue inscrito en la seccién
de ltinerario Cultural.> La Gran Ciudad de Chicomoztoc La
Quemada, también esta en esa lista indicativa.

En 2008, Manuel Gonzéalez Ramirez, cronista de la ciudad de
Zacatecas, hizo una critica a través de la radio acerca de los sitios
que atafifan directamente a la entidad en esa lista indicativa.
Rafael Flores Mendoza, entonces secretario de Turismo en el
Estado, al estar presente en esa transmision radiofénica, se
comprometiod a reactivar el asunto. Y lo hizo de manera objetiva
y comprometida. La gobernadora Amalia Garcia Medina
(2004-2010) atendié la sugerencia de su secretario de Turismo:
invirtieron cantidad importante de recursos en la promocién
del caso. Se contactaron autoridades de otros estados, como

4 Juan Carlos Matamala, “Indicadores de gestion del patrimonio y su impacto en la economia local: los
itinerarios culturales”, en http://www.funaconabertis.org/rcs_jor/matala_2pdf, consulta 10 de agosto de
2017.

®Edgar Tavares Lépez (coordinador), El patrimonio de México y su valor universal. Lista indicativa, México,
INAH, 2002, pp. 52-54 y 85-87.



Durango, San Luis Potosi, Aguascalientes y México; ademas,
se hicieron reuniones y se integré un equipo de trabajo, con
el fin de promover la preparacién del expediente técnico para
la solicitud ante la UNESCO. Gonzalez Ramirez, entonces
presidente del Capitulo Zacatecas del ICOMOS, sefialé que el
cronista municipal de Ojocaliente, Isidro Aparicio Cruz, se ha
encargado de promover el CRTA; entre otras actividades ha
logrado reunir a sus colegas de los municipios aledafios para
reactivar acciones diversas en pro de este bien cultural en el
tramo del sur de Zacatecas.®

El trayecto del CRTA en Zacatecas cuenta con numerosos
recursos del patrimonio tangible y posee un importante valor
intangible representado por un reducido nimero de personas
de grupos étnicos y de grupos de artistas populares. Esto
también es factor favorable a la actividad econémica en zonas
donde generalmente existe un alto grado de marginacién, pero
gue cuentan con una fortaleza en la participaciéon comunitaria
en la zona de los nueve municipios (Pinos, Noria de Angeles,
Villa Gonzélez Ortega, Ojocaliente, Guadalupe, Zacatecas,
Fresnillo, Sombrerete y Chalchihuites) del trayecto del CRTA,
basado en rutas vinculadas a los recursos patrimoniales.

El presente trabajo contiene dos temas. En el primero, se
hace un recuento sobre el origen de la devocién y la cultura
de religiosidad popular en el Santuario de Plateros, Fresnillo,
en el contexto del CRTA. En el segundo, se revisa un reciente
giro inusitado: la construccién y colocaciéon, en diciembre de
2021, de un monumento de grandes dimensiones del Santo
Nifio de Atocha, situado en la parte mas alta de la comunidad
de Plateros. Se revisan las motivaciones para la elaboracién y

colocacién del monumento por parte de las autoridades eclesiasticas
del Santuario de Plateros y de la Didcesis de Zacatecas: recuperar el
esplendor de las peregrinaciones y el turismo religioso que llegé a
colocar a dicho centro en el tercer lugar de México en esa materia.
Una parte importante del anélisis de este segundo tema se relaciona
con la reciente situaciéon y los contextos de emergencia originados
de la pandemia del COVID-19. En suma, en este trabajo se intenta
una revision critica, histérica, antropoldgica, iconogréfica, politica y
social en el marco del patrimonio cultural y la religiosidad popular
en Plateros, parte del itinerario del CRTA.

Origenes de una devocion: El Santo Nifio de Atocha en Plateros

En el contexto septentrional novohispano surgié, aunque de manera
diferente, al igual que en el centro del naciente virreinato, una
guerra contra la imagenes indigenas. Mas tarde, con el avance del
dominio espafiol, las imagenes se convirtieron en medios didacticos
en la difusién de mensajes y simbolos’ para los no letrados; fueron
objetos de devocién que generaron los sentimientos religiosos de
las personas. Se utilizaron como instrumentos de representacion y
de poder para quienes las encargaban o financiaban a través de la
comunicacién de valores sociales y de estamento. Los santos fueron

¢ Entrevista a Manuel Gonzélez Ramirez, realizada por J. Arturo Burciaga Campos, ciudad de Zacatecas, 16 de junio
de 2017.

7 El simbolo esté disefiado para provocar una conducta y una respuesta en el destinatario. Surge en el seno de un
grupo humano y responde a ciertas necesidades y creencias de sus miembros. El simbolo cobra sentido sélo en
determinado contexto. Fuera de él, lo pierde. Octavio Castro Lépez, “El simbolo: una delimitacion conceptual”, en
José Pascual Buxd (editor), La produccién simbdlica en la América Colonial, México, Universidad Nacional Auténoma
de México, 2001, p. 492. Por ello, la imagen religiosa y, en general, el imaginero devocional contiene las creencias
de sus adeptos, los feligreses, en contextos como el de la religiosidad novohispana desarrollada en el noreste de
la Nueva Galicia.
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Fig. 1. Fachada del Santuario de Plateros, Fresnillo. Juan Carlos Basabe Bafuelos / Centro INAH Zacatecas.



modelos imitables de virtudes para los feligreses, gracias a la
eficaz mediacion de la Iglesia a través del clero regular y del
secular. Santos, reliquias e imagenes afanaron la construccion
de las llamadas patrias urbanas y de los espacios mas reducidos,
como villas, pueblos, rancherias y haciendas.® Rubial Garcia
identifica tres etapas de la religiosidad novohispana: primera:
la utopia evangelizadora (1524-1550); segunda: la sacralizacion
del espacio (1550-1620); tercera: la religiosidad criolla (1620-
1750).7

En esta Ultima etapa se ubica a la imagen de Nuestra Sefiora
de la Purificacién, el objeto de devocién més importante en el
Fresnillo virreinal, pero no el Unico. También lo fue la Virgen
del Transito, a la cual se le edificé un templo. En la Iglesia de
la Purificacién, el legado de las devociones dejé su impronta
con una buena cantidad de capillas y altares: San José, Sefior
de la Piedad, Nuestra Sefiora de Guadalupe, San Nicolas,
Nuestra Senora del Carmen, Nuestro Padre JesUs, San Antonio
de Padua, Las Animas, Nuestra Sefiora del Rosario, La Divina
Providencia y Nuestra Sefora de la Soledad. A ésta le fue dada
otra muestra devocional importante a través de una pieza
poética. En una extensa loa, que se conserva en el archivo
parroquial de Fresnillo,’® se da cuenta de la devocién de la
élite fresnillense a la Virgen de la Soledad, cuya imagen estuvo
en Zacatecas y fue llevada (rescatada) por el capitdn Pedro
Puchi de regreso a su nueva capilla en Fresnillo.

La devocidon al Sefior de los Plateros, en la comunidad de
este nombre que originalmente era llamada San Demetrio,"
tuvo auge desde finales del siglo XVI. Los primeros mineros del
poblamiento novohispano en la region de Fresnillo llegaron,

segun las fuentes conocidas hasta ahora,’? en noviembre de 1566,
primero a las minas de San Demetrio y luego a Fresnillo.™

& Antonio Rubial Garcia, El paraiso de los elegidos. Una lectura de la historia cultural de Nueva Esparia (1521-1804),
México, Fondo de Cultura Econdémica, 2010, pp. 29 y 251.

? Antonio Rubial Garcia, La santidad controvertida. Hagiografia y conciencia criolla alrededor de los venerables no
canonizados de Nueva Esparia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1999, pp. 55-61.

1% Publicada en Clara Bargellini, La arquitectura de la plata. Iglesias monumentales del centro norte de México, 1640-
1750, Madrid, Turner Libros, 1991, pp. 201-207.

" Nombrado asi el lugar por haber sido descubierto el 8 de octubre (de 1566) dia de San Demetrio, quien fue un
soldado romano martirizado en el afio 307. Desde la toponimia es un nombre geografico (econdmico) y hagiogréfico.
El agregado Los Plateros o Plateros (como se conoce hoy) es posible que sea gracias al oficio de platero que
tenia uno de sus primeros mineros, Pedro de Medina. Hay una asociacion también con el toponimico religioso
cristolégico, por el Sefior de Los Plateros, que también se venera en el santuario, compartiendo profesa devocional
con el Santo Nifio de Atocha. Hay una imagen de este santo, de finales del siglo XIX, en el retablo del lado derecho
del actual santuario de Plateros. El poblado después fue conocido como Real de Minas de San Demetrio, luego Real
de Minas de Plateros y, actualmente, sélo se le denomina Plateros. Es una delegacién del municipio de Fresnillo,
con una extension de 130 hectareas, rodeadas por el Ejido Plateros, con tierras sustraidas de la antigua hacienda
de Rancho Grande.

'2 Esas fuentes son, principalmente, las informaciones de cinco vecinos, elaboradas a raiz de un cuestionario de
50 preguntas enviado por la Corona a los virreinatos de Nueva Espafia y del Perd, y preparado por el cosmoégrafo
real don Juan de Velasco, en 1577. El cuestionario esta titulado como “Instruccion, y memoria, de las relaciones
que se han de hacer, para la descripcion de las Indias, que su Majestad manda hacer para el buen gobierno y
ennoblecimiento de ellas”. Fue impreso en Madrid, probablemente en 1584 y publicado por Vargas Rea. El tiraje
de estos cuadernos apenas llegd a cien ejemplares, respectivamente. Se resguarda en la biblioteca de la Real
Academia de Historia, en Madrid, con la signatura 9-25.4/4662-X. Las informaciones donde estén incluidas las de
Fresnillo datan del bienio 1584-1585. Pedro de Medina fue uno de los primeros descubridores, en 1566, de las
primeras minas explotadas en Fresnillo, localizadas en San Demetrio. Las Relaciones Geograficas o Descripciones se
compusieron con diecisiete folios de los cuales estan en blanco los 4 recto-vuelta, 8r-v, 13v, 14r-v y 17v, para un total
de 26 fojas escritas. El cuerpo de las relaciones de Fresnillo esta constituido por cinco informaciones: minas de San
Demetrio (ff. 1-3v), compuesto por Pedro de Medina; el de las minas del Pefiol (ff. 5--7v) por Francisco Ruiz; el de
las minas del Fresnillo | (ff. 9-10), por Alonso Tabuyo; el de minas de Fresnillo Il (ff. 11r-13r), por Juan de Huidobro,
y el de las minas del Fresnillo Il (f. 15r) por Pedro de Gaytan. Los cuatro primeros fueron escritos por pufio de sus
autores. El Gltimo, el de Pedro Gaytan, lo redacté el escribano publico Francisco Beltran. El informe de Medina es
del 1 de enero de 1585; el de Ruiz, del 15 de enero; el de Tabuyo, del 17 de ese mismo mes; el de Huidobro, del 10
de enero; el de Gaytan, del 7 de febrero. El expediente fue recibido en Guadalajara en noviembre del mismo afio.
José Arturo Burciaga Campos, “El poblamiento de Fresnillo en 1566 y las Ordenanzas de Felipe Il sobre el nuevo
descubrimiento y poblacion”, en José Arturo Burciaga Campos (coordinador), Fresnillo 450. Historia, arqueologia,
cultura y sociedad, Zacatecas, Taberna Libraria Editores, 2017, pp. 20-21.

'3 Peter Gerhard, La frontera norte de la Nueva Espania, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1996
(Espacio y Tiempo/3), p. 112. En su informacién de méritos, Francisco de Ibarra narra como comenzé el viaje de
exploracién saliendo de las minas de Zacatecas. Llegé Juan de Tolosa (enviado por Diego de Ibarra) a Fresnillo, a
fines de 1554. Ahi dej6 al capitan de Ibarra con algunos indigenas y espafioles (Pedro de Hermosillo, Miguel de
Castro, Martin de Careaga, Pedro Lopez del Perul, Miguel Ruiz Giral, Martin de Renteria, Juan de Garcia y Domingo
Villabono). Ibarra hizo el esfuerzo por establecer una poblacién en Fresnillo, siguiendo instrucciones de Tolosa, pero
ese intento fracasd. Se desconoce la fecha exacta en que las minas de Fresnillo entraron en operacién. Uno de
los autores de las informaciones, Alonso Tabuyo, es contundente en la fecha de poblamiento: “... el afio de mil y
quinientos y sesenta y seis afos, en un cerro que esta a media legua de este arroyo, junto al camino que pasa a San
Martin, se desculbrieron minas de plata. Fueron los primeros pobladores un Alonso Gonzélez, portugués, y Jacome
Schafin, extranjero de la isla de Chipre y Pablo de Torres, castellano. Luego, tras éstos, vinieron Pedro Gaytan,
Gaspar de Espinosa, Francisco de Ocampo y Gémez de Fletes. En el cual dicho tiempo, que fue en fin del afio de
sesenta y seis, entrante el de sesenta y siete, llegué yo también a las dichas minas, y todos empezamos a poblar
en ellas y éste fue el principio de su poblacién”. René Acufia, (editor), Relaciones geogréficas del siglo XVI: Nueva
Galicia, México Universidad Nacional Auténoma de México, 1988, p. 116.
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El Sefior de los Plateros aparecio en circunstancias misteriosas
(en una caja dejada u olvidada por unos arrieros).' La tradicion
indica que la escultura fue “descubierta” y rescatada por los
primeros mineros que explotaron las riquezas argentiferas en
el lugar, por lo cual se le edific6 una modesta capilla para su
veneraciéon.”™ Como fendémeno de una tradicién y leyenda en la
movilidad del simbolo religioso de esta imagen del hijo de Dios
en su advocacion de Nuestro Sefor de los Plateros (y de las
figuras religiosas en general), hay un aspecto interesante:

La importancia del lugar es subrayada en muchas
leyendas. La imagen hallada tiende a resistirse,
milagrosamente e incomprensiblemente, a ser
trasladada a los lugares ya habitados o a los espacios
de culto ya establecidos. El hallazgo o aparicion parece
conllevar la exigencia de que ha de ser la comunidad,
no el simbolo, quien se traslade para celebrar el
encuentro. Tales traslados se convierten en rituales.
Es asi como determinan algunos de los movimientos
en el espacio de la comunidad y como modifican los
mapas cognitivos que los miembros se forman del
espacio en el que habitan.

Uno de los milagros mas conocidos del Santo Cristo de los
Plateros fue hecho al alcalde mayor de Fresnillo, don Juan
Antonio de Alva, el 4 de julio de 1786. En un trance de grave
enfermedad, los médicos no le daban esperanza de vida,
pero cuando le fue colocado, por el cura vicario de Fresnillo
encima de la cama de enfermo, el velo de la milagrosa imagen
de Jesucristo de Plateros, el alcalde sand milagrosamente. El
se encargd de asistir a una misa en la iglesia parroquial a dar
gracias y, para hacer patente el milagro recibido, mandé hacer
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un pequefo retablo pintado,"” que ordend colocaran en el
Santuario de Plateros.®

4 Se trata de un estuche de cartén duro y remaches metélicos donde venia protegido el Sefior de los
Plateros; mide alrededor de cuatro metros de largo por tres de ancho. Se exhibia en el Salén de los Exvotos
como testimonio de su misterioso hallazgo. Este objeto no ha sido datado de manera precisa, aunque las
autoridades eclesiasticas del Santuario de Plateros declaran que es del siglo XVI. La escultura del Sefor
de los Plateros fue labrada en madera sélida, con ojos pintados en vidrio plano con llagas e hilos de
sangre por todo el cuerpo, con la boca y los ojos semiabiertos de tamafio natural sobre una cruz chapeada
de plata del siglo XVII. Esta imagen estd en el retablo mayor de arquitectura neoclésica al centro en su
camarin semiochavado, terminado de construir con la nueva sacristia el 20 de julio de 1883. Es de cantera
y protegido con cristal, y a su derecha se encuentra la imagen de la Virgen de Atocha; a su izquierda la del
primer santo patrén, San Demetrio, de pie, vestido de soldado romano. A los pies de Cristo se encuentra un
pequefo camarin también de cantera con la imagen del Santo Nifio de Atocha. En el remate del retablo se
ubica a la Santisima Trinidad: Padre, Hijo y Espiritu Santo. Hay un mundo de angeles a sus pies. Uno de los
testimonios histéricos del lugar y las devociones que ahi se practican es el Novenario al Sefior de Plateros.

'> El actual santuario tiene alrededor de 230 afios de haber sido edificado. Es una construccién tardia de
la arquitectura barroca. Algunas claves de las ventanas tienen inscritas la fecha en que fueron cerradas: 1°
de abril y 11 de mayo de 1790. El templo fue edificado para venerar al Santo Cristo de los Plateros y no
al Santo Nifio de Atocha ni a San Demetrio. El espacio es pequefio, donde caben aproximadamente 300
personas sentadas en bancas de madera. El piso es de marmol. Del lado izquierdo del retablo principal
se encuentra una pequefia capilla con muchos santos (San Francisco de Asis, San Antonio Abad, San Luis
Gonzaga, San Joaquin, Santa Ana, la Virgen de los Dolores, etcétera). En el otro lado del retablo hay una
puerta de acceso a la sacristia que rodea el altar; ahi esta una réplica de la pequefa imagen del Santo Nifio
de Atocha que sacan a besar a los peregrinos. El atrio es muy grande y esté precedido por tres arcos de
cantera. Las baldosas y los cinco desniveles de escaleras también son de ese mismo material. Desde el atrio
se accede al santuario, a la tienda de articulos religiosos, al patio lateral interior del mismo santuario, a la
casa de ejercicios, al salén de los retablos y al portal donde estd colocada una pequefia y representativa
parte de los exvotos al Santo Nifio de Atocha (que se cuentan por casi 30,000). Cfr. José Miranda, Caminos
de peregrinos. Antropologia de los ritos y mitos de la religiosidad popular, México, Editorial Santa Teresa
Orden de Carmelitas Descalzos de México, AR., 2006, pp. 218-219.

¢ Honorio M. Velasco, “Las leyendas de hallazgos y de apariciones de imagenes. Un replanteamiento de
la religiosidad popular como religiosidad local” en Carlos Santalé Alvarez, Maria de Jesus Buxé i Rey, et al
(coordinadores), La religiosidad popular. Vida y muerte: la imaginacién religiosa, Vol. Il, Barcelona, Editorial
Anthropos- Fundacién Machado, 1989, p. 404.

17 Este es uno de los primeros testimonios de la fe y devocién de la feligresia hacia la figura del Sefior de
los Plateros. Al aumentar el nimero de devotos al Santo Nifio de Atocha, desde la segunda década del
siglo XIX, se comenzé a manifestar el agradecimiento de los feligreses, por milagros recibidos, a través de
exvotos y mandas. El exvoto registrado mas antiguo dedicado al Santo Nifio data del afio 1829.

En el afio 2022 el Instituto Nacional de Antropologia e Historia comenzé a realizar una gran tarea para
restaurar 23,000 exvotos del santuario de Plateros, plasmados principalmente en soportes de lamina, metal,
madera, papel, barro, vidrio, cartén, tela y plastico, con técnicas de dibujo, acuarela, pintura, grabado, entre
otras. Al mismo tiempo, los técnicos y restauradores contabilizaron dos toneladas de elementos organicos,
como cordones umbilicales, trenzas de cabello y dientes, ademas de miles de fotografias, cartas y prendas
de vestir y mas de 70 libros con testimonios escritos de las personas que han visitado el Santuario de
Plateros, como una version contemporanea del exvoto (simbdlico y fotografico). Los retablos son exvotos,
pero no todo exvoto es un retablo, como la piedra del asesino, un exvoto situado en el patio lateral del
santuario. En el afio de 2019, el gobierno de ltalia regresé a México 596 exvotos de los siglos XVIII, XIX
y XX que fueron sustraidos ilegalmente del pais, de templos religiosos de Guanajuato, Jalisco, San Luis
Potosi, Michoacan, Puebla, Querétaro, Hidalgo, Tlaxcala, Veracruz, Ciudad de México y Zacatecas. Algunas
de esas piezas pertenecientes originalmente al Santuario de Plateros fueron seleccionadas para la Sala
de los Exvotos, con exhibicién permanente, situada en el Centro Turistico y Cultural Agora José Gonzélez
Echeverria, de Fresnillo, inaugurada el 14 de noviembre de 2022. Se presentaron en ese mismo recinto dos
exposiciones temporales: Exvotos de migrantes y Sendero de Milagros. La sala permanente contiene una
seleccién de 300 exvotos. Cfr. Susana Zacarias, “Se exhibiran 300 exvotos en honor al Nifio de Atocha en
el Agora Gonzélez Echeverria”, La Jornada Zacatecas, 11 de agosto de 2022; en https://ljz.mx/11/08/2022/
se-exhibiran-300-ex-votos-en-honor-al-nino-de-atocha-en-el-agora-gonzalez-echeverria/, consulta 12 de
febrero de 2025.

'® Novena al Sefior de Plateros que se venera en el Santuario de Plateros. Plateros, Zacatecas, sin editorial,
sin afo de edicién, “Primer dia”, pp. 8-9.



Fig. 2. Interior del Santuario. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafuelos / Centro
INAH Zacatecas.

El Sefior de Plateros fue desplazado en el siglo XIX por el Santo
Nifo de Atocha, advocacion del Cristo Nifio que desde ese tiempo
adquirié una enorme popularidad y devocion entre los fieles de la
regién y mas allad del estado. Desde entonces las visitas colectivas
al templo comenzaron a ser desorganizadas y esporadicas. Mas
adelante se intensificaron y se volvieron méas populares. A partir de
la centuria del XIX se comenzaron a difundir pinturas del Santo Nifio
luego del milagro que se le atribuyé en 1829, conocido gracias a
un retablo que estaba en el templo. La devocién al Santo Nifio de
Atocha es tardia, pero ya hay un registro en la tradicién local en el
afio de 1790 a través de la historia de una piedra que aln se exhibe
en el patio de los retablos en el Santuario de Plateros: a un operario
de mina le fue arrojada esa piedra causandole una herida de muerte;
invocando al niflo de Atocha, salvé la vida y como testimonio llevd
la piedra cargada en la cabeza hasta la capilla del Sefior de los
Plateros. El primer milagro del siglo XIX imputado al Santo Nifio
data de 1829, como ya se mencioné. Maximina Esparza, una mujer
de malas costumbres, fue liberada de una cércel de Durango luego
de la visita de un nifo vestido gallardamente y llamado Manuel de
Atocha. El nifio le dijo que la llevaria a su casa con su madre, Maria
de Atocha. La mujer perdié de vista a su guia libertador, pero llegé
de un dia para otro a Fresnillo, donde fue conducida a Plateros y
reconocié a su milagroso libertador."

1% Luis Rodolfo Moran Quiroz, “El nifio de Atocha de Plateros. Toribio Romo y la evolucién en las vocaciones de las
imagenes devocionales”, en Luis Rodolfo Moran Quiroz, y Laura Gemma Flores Garcia (coordinadores), Religion,
desarrollo y modernidad, Guadalajara, Universidad de Guadalajara, 2008, pp. 361-376.
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La imagen del Santo Nifio ha cambiado, de ser protector
de mineros a protector de oriundos de la regién. De ahi que la
figura del Santo Nifio se identifica por hacer milagros de todo
tipo, en especial a los presos, los caminantes y los migrantes.

La imagen actual de este pequefio santo,”® separado de su
madre, la Virgen Santa Maria de Atocha, data de 1886. Segun
Bernardo del Hoyo, erréneamente se cree que los marqueses
de San Miguel de Aguayo (don Agustin de Echevers y Subiza
y dofa Francisca de Valdés y Alceaga) hicieron traer la imagen
de la Virgen de Atocha desde Madrid.?! El primer marqués de
San Miguel de Aguayo goberné el reino de Nuevo Ledn de
1684 a 1687.

2 Esta advocacion religiosa de Jests Nifio no existe en Espafia ni en ningln otro pais catdlico. La imagen es
de madera con aproximadamente 40 centimetros de altura, de encarnacién morena clara, ojos de vidrio con
una mirada profunda y misteriosa. La imagen representa a un nifio menor de un afio, simpatico y gracioso;
esta sentado forzadamente en un sillin de brazos. Esto explica porque la figura fue hecha para sentarla en
el brazo de la Virgen de Atocha y no en una silla. Paulatinamente se le fue agregando la vestimenta que
simboliza las caracteristica religiosas de los peregrinos que lo visitan y de los milagros que va realizando. La
imagen actual viste una tdnica larga de diferentes colores bordados; cefiida a la cintura lleva un cordén de
diferentes materiales. En la mano derecha sostiene en sus dedos gruesos y desproporcionados con respecto
al resto de cuerpo, una castilla tejida en oro y plata. La mano derecha esté en actitud de bendecir y sostiene
un baculo de caminante o peregrino y de él cuelga un guaje. En algunas fiestas le colocan espigas de oro
en esta mano. Sobre su cabeza, un sombrero de ala ancha tipo nortefio, de fieltro, recogida el ala derecha
y adornado con plumas de ganso y pavo real, tefiidas de colores vivos. En sus pies desnudos calza dos
huaraches de oro. El sillin donde estd sentado es de plata y oro, sobre una base de madera dorada con
hoja de oro. A principios del siglo XIX se buscé la manera de dar a conocer la imagen del Santo Nifio de
Atocha; fueron impresas litografias tanto en Alemania como en México; una de ellas se le conoce como el
“Nifio Azul” que no se parece al que se venera en su santuario, porque representan a un adolescente entre
12 y 14 afios de edad, caminante que esta en reposo. La religiosidad popular no encuentra contradiccion
entre esta imagen del cromo y la litografia que es venerada por sus devotos en la intimidad de sus hogares
y la de bulto que esté en el santuario con caracteristicas iconogréficas diferentes. José Miranda, op. cit.,
pp. 223-226.

2! Bernardo del Hoyo Calzada, El santuario de Plateros Zacatecas, Fresnillo, Ayuntamiento de Fresnillo
2001-2004-Patronato de la Feria de Fresnillo 450, 2004, pp. 22-23.

206

Fig. 3. Visitante en el Santuario observando exvotos. Fuente: Juan
Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.



Nuevos caminos para la devocion y la fe en el Santuario de
Plateros: La importancia de la imagen y la monumentalidad
religiosa

La importancia de la monumentalidad religiosa, sus causas,
fines, contextos y proyecciones, proviene de muchas vias de la
historia. Una de ellas, como ejemplo, es el Concilio de Trento.

La iconografia de las imadgenes, monumentos y esculturas
religiosas responden en general a modelos postridentinos
(Contrarreforma), implementados por la dominacién virreinal
espafiola. El recurso visual se lleva a través de alegorias de la
catolicidad que reutilizé el sermdn visual y colocé el dogma en
imagenes.?

Que las imagenes de Cristo, la Virgen Maria, Madre
de Dios y de los demés santos deben figurar o
conservarse en las iglesias y que le son debidos
el honor y la veneracion apropiados [...] el honor
que se le testimonia se refiere a los arquetipos que
estas imagenes representan mediante las imagenes
que abrazamos [...] Y los obispos ensefaran
cuidadosamente esto: como el pueblo se instruye [...]
la gente se instruye por medio de ellas en las buenas
acciones y en los dones conferidos por Cristo, por los
milagros que Dios ha realizado por sus santos (Concilio
de Trento, sesién XXV).2

En Plateros, en el México religioso, el segundo pais con mas
catdlicos en el mundo, se lleva a cabo una nueva estrategia
por la estructura eclesiastica. Mas alld de actuaciones de
tipo doctrinal, se implementan maniobras de intervencién

extensivas en la cotidianidad. Atraer la mirada sobre una escultura
monumental del Santo Nifio de Atocha es producto de ello. El
acto de socializaciéon donde se contempla una forma de universo
devocional contrasta con las costumbres sociales del peregrinaje.®
El agrupamiento en masas sociales definen las maneras de
actuacion y comportamientos religiosos. El arte conforma una
herramienta propagandistica para la difusion de la doctrina y la fe;
es comunicacién y control en los escenarios de representacién social
que en ellos ejercen las autoridades civiles y eclesiasticas.

Los devotos y la poblacién en general estdn ajenos a las
formas y medidas técnicas y tecnoldgicas que se llevaron a cabo
para el emplazamiento de la estatua monumental del Santo Nifo
de Atocha. La fijacion del monumento se dio por parte de los
trabajadores del taller donde fue construido y por personal de
asistencia del Ayuntamiento de Fresnillo. Asi, no es posible apreciar
una continuidad y una contigtiidad entre el monumento y el espacio
donde fue colocado. Las adaptaciones costaron mucho trabajo.

22 Emilce Sosa, “El usos de la imagen en los procesos de transformacion cultural en Hispanoamérica”, en Victor
Minguez (editor), Las artes y la arquitectura del poder, Castellé de la Plana, Publicacions de la Universitat Jaume |,
2013, p. 2511,

2 Canones y Decretos del Concilio de Trento, sesion XXV.

24 En el Santuario de Plateros el peregrinaje es una manifestacién antropoldgica compleja, relativizada y sintetizada
en los rituales de la religiosidad popular. El peregrinaje en honor al Santo Nifio de Atocha esté situado en cuarto
lugar nacional de importancia, después de los efectuados a los santuarios de la Virgen de Guadalupe (Ciudad
de México), del Sefior de Chalma (Estado de México) y el de la Virgen de San Juan de los Lagos (Jalisco). Se han
registrado peregrinaciones (de manera formal o informal) provenientes desde Nuevo México, en Estados Unidos,
hasta El Salvador, en Centroamérica (donde le llaman “Nifio de Atoche”). Algunas de las peregrinaciones oficiales
registradas por la Rectoria del Santuario de Plateros: Devotos de Cristo Rey y Maria Santisima de San Juan de los
Lagos; Parroquias de Ciudad de México. Comerciantes de Tepito, Grupos Unidos de México; Grupo del Templo
del Carmen de Ciudad de México; Templo de Santo Nifio, Rio Grande, Zacatecas; Peregrinos de la parroquia de
Morelos, Zacatecas; Pequefios comerciantes y locatarios del mercado de Fresnillo; Peregrinacion de la ciudad de
Zacatecas. Construcciones de capillas y templos dedicados al Santo Nifio de Atocha hay en varias partes, como la de
Chimayo, Nuevo México, o ciudad de Coatepeque, Departamento de Santa Ana, en El Salvador. Cfr, José Miranda,
op cit, pp. 251-253.
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La imagen de Cristo es el elemento central de muchas religionesy
de la mayor parte de los programas iconograficos. La representacion
de Cristo en la imagineria sagrada emergié con su figura de muchas
formas: una de ellas como nifo.

La culturavisual religiosa no parece afectarse de lallamada quiebra
del concepto de monumento, donde la idea sobre el mismo se ha
visto menoscabada por un proceso de descomposicion en otros
ambitos de la monumentalidad (el civil, por ejemplo). Se asegura
en esto Ultimo que la configuracion tradicional del monumento
se ha visto en decadencia por conceptos como anti-monumento,
contra monumento o monumento negativo, caracterizados por lo
contextual, lo relacional y lo efimero. La explicaciéon radica en que
a los monumentos “nunca se les ve” porque nada en el mundo es
tan invisible. Esta condicién de invisibilidad se refiere a la vacuidad
de los valores representados y a la obsolescencia de las canénicas
representaciones.®

La transformaciéon del monumento religioso se concreta en el
gran relato identitario, en memorial, macro monumento, donde
caben multiples memorias y la identificacién puede ser mas que la
pertenencia. Ademas de laidentidad creada, inventaday propagada,
en lo particular, entre los trabajadores mineros (religiosidad minera),
estd la de los migrantes y los presos y, en general, de mucha
poblacién devota. El Santo Nifio de Atocha, un dios nifio peregrino,
venerado local, nacional e internacionalmente, es la imagen idénea
para ese tipo de identidades. El guaje, el canasto y el bastén o
béaculo en las manos y los huaraches calzando los pies de la imagen
constituyen los elementos para el desarrollo de un imaginario
perfecto de proteccién para mineros, migrantes y presos: peticion
y promesa de guia, alimentos, agua y mejores caminos en la vida.
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Se observa la participacién activa del publico, pero mas
de los feligreses (son dos comunidades diferenciadas), con
permanencia de exhibiciéon, aunque mediante practicas
efimeras y su incorporacién a las guias y programas turisticos
de las ciudades de la region y del estado de Zacatecas. Es
posible la generaciéon de una tematizacién en el centro y la
periferia de Plateros en busca del acaparamiento del entorno
publico en una colonizacién del entorno religioso. El estilo
monumental recibe varias influencias y otorga una percepcién
de las costumbres de la sociedad en las que se proyecta.

Los ejemplos del contexto monumental religioso abundan.
Aqui algunos de ellos. Aunque se trata de una monumentalidad
arquitecténica, pero con claros elementos figurativos, el
Angkor Wat, en Camboya, es el monumento religioso mas
grande del mundo, con unas dimensiones de 1,025 x 800
metros ocupando 82 hectareas dentro del perimetro de un
lago de 5,5 kildbmetros. Luego destacan los budas en la India
y Tailandia; en este caso un gran buda de 93 metros de altura.
En Latinoamérica (Trujillo, Venezuela) estéd el monumento a la
Paz o Nuestra Senora de la Paz, con 46,72 metros; le sigue
la Virgen del Socavén, en Oruro, Bolivia, un monumento de
la religiosidad minera, con 45 metros de altura. El Cristo
Corcovado (Rio de Janeiro) mide hasta 38 metros. En México,
El Cristo del cerro del Cubilete (nombrada después montafia
de Cristo Rey), hecho en bronce, en Silao, Guanajuato, mide
20 metros de altura y pesa 80 toneladas.

2 Laura de la Colina, “La crisis de la légica monumental”, en Victor Minguez (editor), Las artes y la
arquitectura del poder, Castellé de la Plana, Publicacions de la Universitat Jaume |, 2013, pp. 2319-2320.



El poder de las imagenes a través de los monumentos
cumple un objetivo, una oferta, en este caso religiosa. Se
presenta como un agente y su poder no radica en ellas mismas,
sino en quienes las administran, ostentan o detentan; tienen un
transito de elemento “paciente” a instrumentos agentes en
activo cuando la telrgia viste o consagra; se plantean como
comercio del poder religioso en términos antropolégicos;
llevan un discurso o de practica humana entre la sociedad
y sus dirigentes espirituales, con préstamos e intercambios
simbdlicos. El poder eclesidstico se ha dirimido entre dos
potestades. Por eso se desplaza mejor simbodlicamente al
situarse en las lindes del poder y contrapoder para declarar
la condicion terrenal o eterna segun las circunstancias de la
situacion. De esa manera encara sus desafios histéricos con
la figura de la divinidad por delante, en particular la de Cristo
Rey triunfante de manera litirgica y social. Es la personificacion
de la funcionalidad de esa ambigliedad simbdlica, efectiva y
sujeta a cambios de posicién. %

La construccion simbdlica es una condicion para |la
implantacion en la memoria colectiva en los monumentos
religiosos. Se pueden observar en estatuas que pueden seguir
siendo estatuas o en las que se tornan en monumentos. Estos
también pueden transmutarse a centro de memoriareligiosa. Se
logra también con la tematizacién de las mismas. El monumental
Santo Nino de Atocha se convierte en un valor afiadido en la
oferta turistica de la localidad de Plateros. Atiende asi a una
nueva estética e ideologia en respuesta de una escenificacion
del mismo. Es la representacién de la monumentalidad
religiosa con la exaltacion de valores de devocién y de fe.
Mientras puede haber un “destierro” de monumentos (civiles),
debido a la vacuidad de sus representaciones y la crisis de los

valores contenidos en una ideologia del poder politico o de Estado,
los religiosos ganan cierta popularidad. Pero tal vez no tanto. Es
decir, hay un movimiento de efectismo e influencia en la inmediatez
y la novedad de la develacién e inauguracion de los monumentos
religiosos; luego dejan de tener esa implosién en la feligresia. La
transmutacion de la importancia de la monumentalidad religiosa
cae en un remanso y sélo se observa en la cotidianidad del turismo
religioso marcado de vez en vez por determinadas situaciones,
temporalidades, contextos y coyunturas. Asi, por ejemplo, el Cristo
del Corcovado es mas visitado en América del Sur que Nuestra
Senora de la Paz; la Virgen del Socavén tiene una influencia de
turismo religioso muy limitada, de alcances mas regionales que
internacionales.

En los dmbitos nacional y regional de México, la monumentalidad
religiosa tiene una extension en su expresién y razén de ser en el
poder del Estado, en este caso en el gobierno municipal de Fresnillo.
Su participacion directa y activa en el proyecto del Santo Nifo
monumental no es sélo una expresién de una forma de secularizacién
de la simbologia religiosa, sino la asuncién de una tarea que podria
verse como exclusiva de la Iglesia. Esta accién se extiende cuando
en el recién rehabilitado edificio del Agora Gonzélez Echeverria se
abrieron algunas salas donde se exhibe una seleccién de exvotos
provenientes de colecciones del Santuario de Plateros, por decisién
del gobierno municipal de Fresnillo y con el apoyo definitivo del
Centro del Instituto Nacional de Antropologia e Historia a través del
Centro INAH Zacatecas.

2 Jaime Cuadriello, “Muerte y resurreccién del poder temporal. {Viva Cristo Rey!” en Victor Minguez (editor), Las
artes y la arquitectura del poder, Castellé de la Plana, Publicacions de la Universitat Jaume |, 2013, pp. 48-49.
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Fig. 4. Muro de exvotos en el Santuario. Fuente: Juan
Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.




Un monumento para la recuperacion de la fe

El 20 de diciembre de 2021 comenzé la colocacion de una figura
monumental del Santo Nifio de Atocha en el Cerro de la Cruz de la
comunidad de Plateros. La imagen mide siete metros de alturay 3.5
de ancho; pesa tres toneladas. El dia 25 de ese mes fue bendecida
por el obispo de la Didcesis de Zacatecas, Sigifredo Noriega Barcelo;
es obra del taller El Volador, dirigido por Francisco Enriquez, y fue
confeccionada en Iztapalapa en la Ciudad de México a base de vidrio
y resina; tuvo un costo aproximado de 750 mil pesos. La iniciativa
para la confeccion de la figura estuvo a cargo de un empresario
de Fresnillo, quien fallecié de Covid-19. Para que fuera terminada
la obra, el ayuntamiento fresnillense intervino y pagd mas de la
mitad del costo. Con la colocacién de este monumento, se busca
la reactivacion del turismo religioso en este sitio declarado por la
UNESCOQO, junto con otros 59, Patrimonio Cultural de la Humanidad
en la categoria de Itinerario, desde el 1 de agosto de 2010.

El 21 de abril de 2022, el alcalde en turno de Fresnillo anuncid los
avances de obras adicionales en el emplazamiento del monumento:
la construccién de una velaria (domo), en una primera fase, un muro
limitrofe para una plaza, en una segunda fase; y en una tercera,
que seria concluida a mediano plazo (fijado para diciembre de ese
afo), un mirador y la conexién de esa plaza con el Santuario del
Santo Nifio, todo con una inversién propia del Municipio, de nueve
millones y medio de pesos.

La forma del Cerro de la Cruz es genérica (una autentica
encrucijada de fe) porque ahi ya se desarrolla un programa de
monumentalidad religiosa con peculiaridades de ese mismo
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emplazamiento. Las condiciones pueden entenderse como
fuerzas, una demostrativa que refiere la forma del monumento,
influenciada por las condiciones del cerro en cuanto a su altura
y posicion con respecto al poblado de Plateros. La forma del
cerro pasa a ser testimonial del objeto monumental situado
ahi. Contiene una energia potencial de dilataciéon visual y
contraccion que influye en la zona circundante. Sus puntos de
vision fijan una relacién de medida que implica una direccién
que influye en el espacio inmediato y el mediato e incluso el
mas lejano por la posicién preponderante del cerro.

Aunque el monumento es la parte central de lo que
comunica a la vista, para la recuperacion y la continuacion de la
fe religiosa, el cerro donde esta situado tiene una significacién
de dominio y preponderancia. Preeminencia de la vida
cotidiana, de primera importancia en el aspecto religioso. Es
tangible la idea de elevacién, de cima divina, religiosa, que ya
no es ajena a Plateros por sus alrededores con lomerios. Las
elevaciones topograficas son el motivo perfecto para resaltar
la importancia religiosa desde las distintas construcciones de
ciertos templos, capillas, conventos y monumentos. Ese sentido
de preeminencia monumental es también simbdlico dentro del
ideario e imaginario de la religiosidad minera zacatecana.

El hecho y efecto de situar al Santo Nino monumental en
las cercanias de su santuario como un centro de culto religioso
de primera importancia en el pais, en una parte elevada del
poblado, no es una mera circunstancia de apropiacién de un
espacio elevado, es plenay conscientemente, aprovechado por
quienes promovieron ese monumento para darle un sentido de



preeminencia, superioridad, elevacion, jerarquia. De ahi que
esa palabra provenga del latin praestabilis, cuyos significados
son: notable, excelente, sobresaliente, potente.?” Todos estos
adjetivos han sido entendidos y aplicados por los promotores
de la construccion y emplazamiento del Santo Nifio de Atocha
monumental. Las ideas de los hombres imponen una jerarquia
u orden de importancia y excelencia en la cuestion religiosa,
maxime si se trata en el renglén de la religiosidad popular.

En el panorama de Plateros destaca el Cerro de la Cruz.
Su dominio sobre la traza urbana del poblado refleja un
presentismo con pasado (geoldgico, histérico) y con su funcién
actual de sustrato para un monumento significativo y vigilante.
El cerro y el monumento contienen una simbologia multiple:
su altura y centro, por altos y verticales, elevados y proximos
al cielo. Significado de trascendencia, periferia de un espacio
habitado, el poblado de Plateros, teofania o acto sublime
de una imagen religiosa. Muchos paises y pueblos tienen su
montafia o cerro sagrado. En Plateros es el de la Cruz.

Otro simbolo presente es el nombre del cerro que alude a
otras practicas e ideas. La atencion radica a la representacién
de la cruz: planos de linderos marcados con cruces; atrios con
cruces construidas ex profeso, ya sea de piedra, de madera
u otros materiales; caminos protegidos con cruces; montes,
cerros y montafas coronadas con cruces en recuerdo del
Calvario de Jesus. En el Cerro de la Cruz se realizan rituales,
escenificaciones de la Pasion de Cristo y las procesiones
durante la Semana Santa.

El otro sujeto objeto de la imagen empleada en la
preeminencia del espacio en el pueblo de Plateros es
precisamente la imagen del Santo Nifio de Atocha. Desde la

lectura del texto iconogréfico e histérico de la imagen (lo que ésta
significaba para sus primeros devotos) se tomaban en cuenta dos
niveles: el discurso mitoldgico candnico y de las alegorias, en su
momento empleadas por los clérigos diocesanos. La mas segura
es la de una figura infantil subyacente en la imagen del nifio Jesus
cargado por su madre, en la advocacién de la Virgen de Atocha. La
imagen del Santo Nifio estd asociada con la ternura (otorgada por
una madre a sus hijos); se trata de una representacién de nociones
mas objetivas que abstractas. El empleo de una imagen como la del
Santo Nifio ha servido en esa nocién de cobijo y protectorado.

Los feligreses destinatarios de la imagen asimilan una especie de
texto iconico-verbal; es decir, representacién del hijo de Dios Padre,
verbalizacion de la palabra “hijo” y significaciéon de la misma como
sinénimo de proteccién y ternura. Hay una “muda” (silenciosa), pero
expresiva relacién de la imagen del monumento con los sujetos que
la ven, la adoran o le expresan devocién y peticiones a través de la
oracién.?®

El fenémeno de la monumentalidad en Plateros se fundamenta
en una movilidad religiosa sostenible en sus diversas fases de
desarrollo. Conforme el proyecto se solidifica en sus diferentes
etapas de construccién y revestimiento material, avanza el arraigo
de la imagen del Santo Nifo en el lugar donde fue emplazado.
Los procesos causales de todo este movimiento de ritualidades
y representaciones se proyectan en las figuras de lo religioso en
movimiento sintetizado en la persona del feligrés peregrino. Es
complejo aprehender el movimiento religioso desde la actual

27°Q. Steinsel, Diccionario Latino-Espariol Espariol-Latino, Madrid, Compafiia Bibliogréafica Espariola, 1958, p. 270.

2 Cfr, José Pascual Buxd, El resplandor intelectual de las imagenes. Estudios de emblemética y literatura
novohispana, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2002, passim.
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dispersién de las creencias y las pertenencias socio-religiosas, de la
fluidez de las identificaciones y la inestabilidad de reagrupaciones.?
Es dificil porque la figura de excelencia del hombre religioso sigue
siendo, particularmente, en el contexto cristiano y catdlico. Los
practicantes de la religién se convierten en la forma més comun de
organizacion dentro del paisaje religioso.

Frente a un fenémeno de religiosidad motivada por la
monumentalidad patrimonial catélica del Santo Nifio de Atocha,
se sabe que hay practicantes episédicos, ocasionales, festivos,
no practicantes y permanentes. Es un porcentaje conservador, tal
vez entre el 20 y el 30%, el que se reivindica con una identidad
confesional sdlida e incontestable; el resto se asocia a la fiesta,
espiritu festivo religioso o incluso secular o “pagano” (por simple
curiosidad), y los que con cierto entusiasmo y exaltacién colectiva se
concentran con una identificacion religiosa “precipitada”. Alli, frente
al Santo Nifio de Atocha, “se sintieron catdlicos”, un sentir mas
generalizado entre los visitantes mas jovenes. La repeticiéon de esta
experiencia o de otras similares pueden contribuir a la estabilizacién
de un turismo religioso determinado. Se puede encaminar hacia
una identidad socio-religiosa que también tiene fuertes rasgos de
herencia cultural. Se realiza bajo la premisa de las dimensiones
cultural, ética, moral y emocional, plasmadas en las expresiones de
la fe, como el rezo, la oracidn, la meditacién y el exvoto.

En el conjunto de los llamados “gigantes” del turismo religiosos
hay otros casos excepcionales en Zacatecas. El monumento a Cristo
Rey fue inaugurado en el afio 2010, en el Cerro de los Cristeros,
Tlaltenango, a 169 kilémetros de la ciudad de Zacatecas.
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El Nifio Dios Gigante situado en Zéquite, Guadalupe, a
23 kildbmetros de la capital del estado, fue construido en el
Estado de Hidalgo por el artesano Humberto Rodriguez y su
equipo; mide 6.86 metros (superando al Nifio Dios gigante
de lIztapalapa) y costé 218 mil 800 pesos donados por los
feligreses.

Un proyecto en proceso, que inicio en el afio de 2020, es el
del Cristo de la Paz, que esta en el Cerro de la Fe y la Religion,
en el municipio de Tabasco, a 127 kilémetros al suroeste
de la capital del estado. Contard con 31 metros de altura y
costard acerca de 13 millones de pesos. El gobierno municipal
de Tabasco es el principal promotor de este monumento.
Tendrad capilla, areas verdes, explanada, médulos de servicios
comerciales y sanitarios.

Devocion y pandemia de Covid-19 en Fresnillo®

Inserto en el panorama de la pandemia global, provocada por
los contagios del coronavirus (SARS-CoV-2), identificado como
Covid-19 y ubicado su origen en la provincia de Wuhan, China,
desde diciembre del ano 2019, Fresnillo sufrié afectaciones
diversas y los cambios generales suscitados en todo el
mundo. En el estado, hasta el 8 de noviembre de 2021, fueron
contabilizados 41 mil 675 casos y 3 mil 382 muertes.

27 Hervieu-Léger, El peregrino..., pp. 93-94.

%0 | a mayoria de la informacién de este apartado fue recuperada de paginas web gubernamentales del Ayuntamiento
de Fresnillo. Ayuntamiento de Fresnillo, 2 Informe de Gobierno, Saul Monreal, Seguiremos por Fresnillo, en https://
www.seguiremoshaciendohistoria.gob.mx/wp-content/uploads/2020/09/2do-Informe-de-Gobierno-Saul-Monreal-
Seguiremos-por-Fresnillo-2019-2020.pdf.



En el cierre de 2020, segln datos del gobierno municipal,
se habfan invertido 7 millones 135 mil 019.82 pesos,
principalmente en despensas, gel anti-bacterial, cubrebocas,
tuneles desinfectantes, overoles, cloro y alcohol. El primer caso
se present6 el 27 de febrero de 2020. El 27 de marzo quedd
conformado el Comité Municipal de Atencién a la Contingencia
Sanitaria por los departamentos de Sanidad, Proteccion Civil,
Turismo y Atencidn al Migrante, con la Jurisdiccién sanitaria de
la Secretaria de Salud del estado y representantes de hospitales
publicosy privados. Se integraron después la Guardia Nacional,
Policia Metropolitana (Metropol), Delegacién de Policia Vial,
Direccion de Seguridad Publica Municipal, Ejército Mexicano
destacado en el municipio y representantes del clero. Asi
quedd estructurado el primer organismo multidisciplinario en
Zacatecas para atender la contingencia sanitaria.

La Comision de Salud del ayuntamiento presenté el
documento Lineamientos Generales y Plan de Reactivacion
ante el Covid-19. En la ciudad de Fresnillo se adecuaron
instalaciones sanitarias ya existentes para la creacién del
Hospital Covid-19. Al igual que en multiples puntos del pais,
quedaron instalados retenes de revisién, control y verificacion
del trénsito de personas, viajeros, vehiculos y autobuses
locales y foraneos. La reduccién o suspensiéon de actividades
no esenciales y de las esenciales en todos los sectores publico
y privado, formaron parte del plan de administracién de la
contingencia.

La primera jornada de vacunacién para adultos mayores en
Fresnillo, luego de que el esquema comenzara en Zacatecas,
Guadalupe y otros municipios, se dio el 26 de marzo de

2021. Las comunidades beneficiadas en esa jornada: San José de
Lourdes, Montemariana, Rafael Yafiez Sosa (El Mezquite), Estacién
San José, Purisima del Maguey, Guadalupe de Trujillo, Léazaro
Cérdenas (Rancho Grande), Buenavista de Trujillo, Plateros vy
Fresnillo. De la cabecera se convocd en el megadomo de la feria a
las primeras colonias: Plan de Ayala, Sector Popular, Plutarco Elias
Calles, Emiliano Zapata, Balcones, Arboledas, Lomas de Plateros,
Lindavista, Francisco Goitia, Benito Juarezy 18 de Julio. Los dias 27,
28 y 29 de marzo, continud esa primera jornada para las personas
de 65 secciones electorales ubicadas en igual nimero de colonias
y areas de la ciudad y en cinco localidades o rancherias mas. La
fase para aplicacién de segunda dosis inicié en el municipio el 4 de
mayo.

Entre diciembre de 2021 y enero de 2022, se programd una
campana de reforzamiento de vacunacion (tercera dosis) en el ambito
estatal, dividido en seis regiones. Los destinatarios a los que se les
aplico la vacuna de la marca Astra-Zeneca: adultos mayores de 60
afios y mas. En Fresnillo, de la Regién 1, la aplicacién se desarroll6 el
3 de enero de 2022 en la cabecera, Buenavista de Trujillo, Purisima
del Maguey, Rancho Grande, San José de Lourdes, Estacion San
José, Plateros, El Mezquite, Guadalupe de Trujillo y Montemariana.

Justo a la mitad del 2021, el 30 de junio, Fresnillo ya tenia
acumulados 5 mil 411 contagios, 525 defunciones y 4 mil 864
recuperados. Al cierre de la administracién gubernamental
zacatecana 2016-2021, el 12 de septiembre, en el municipio
fresnillense se habian contabilizado 6 mil 881 contagios, 602
defuncionesy 5 mil 490 recuperados. El gobierno entrante de David
Monreal Avila (2021-2027) modificé la politica de comunicacién
sobre la pandemia del COVID-19 y la informacién dejé de hacerse

215



de manera visible (en espectaculares) como lo venia haciendo la
administracién anterior.

En el cierre de abril de 2022, |a politica publica de salud en cuanto
a la pandemia del Covid-19 estaba implementando una extension
de la aplicacién de vacunas a la poblacién en general, de los grupos
donde durante méas de un ano se implementaron programas mas
sistematizados. Por ejemplo, se oferté a la poblacién en un esquema
mas flexible y abierto, la vacuna de la marca Astra-Zeneca, con lotes
que estaban a punto de caducar.

A lo largo de la historia se observa la tendencia que en esos
momentos de crisis o desastres como el provocado por el Covid-19,
los impulsos religiosos o pseudorreligiosos se interponen vy
obstaculizan las posibles explicaciones racionales que siempre ha
tratado de comunicar la ciencia. De estas Ultimas han surgido un
sinfin de investigaciones y reflexiones desde varias ciencias. Por
ejemplo, desde la sociologia, Boaventura de Souza planted un
fin del presentismo, el desvanecimiento de lo sélido respecto del
conocimiento sobre el Covid-19 y la escala del planeta vista desde
el virus, como una realidad mas global a través de las dindmicas del
capitalismo o el colonialismo.?" Al respecto, Elio Mansferrer plantea
una pregunta: jen qué medida los sistemas religiosos proveian a
sus creyentes de herramientas eficaces para enfrentar la pobreza,
la pauperizacion de las capas medias, la enfermedad, la muerte y
el deterioro fisico de muchos sobrevivientes [de la pandemia]? Y
agrega: “elementos estratégicos de los creyentes como el poder
de la oracién quedaron en tela de juicio”. Se trata, en esta llamada
nueva cotidianidad y realidad, de la reformulacién de conceptos
antropoldgicos y del de la eficacia con respecto a la perspectiva
de los creyentes.®? A raiz de la pandemia en México, en 2020, se
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llegaron a tener 56% de personas “méas religiosas”, tomando
como tales a los que asisten a los servicios religiosos con cierta
regularidad; de éstos, el 60% de los mas religiosos estaba muy
preocupado por la pandemia.®?

En medio de intentos de la comprensién dialéctica de lo
real en el imaginario religioso de Plateros, la practica religiosa
y las vivencias de tipo espiritual han sido afectadas por el
Covid-19. Sin embargo, las creencias y esas practicas se han
ido adaptando para hacerse méas pertinentes y contextuales.
Desde el cierre de templos, la apertura controlada y con
medidas de prevencién higiénica, y el relajamiento de dichas
medidas en la actualidad, la religién y la religiosidad contintan
siendo un mecanismo de arraigo en las personas creyentes,
militantes y practicantes, medios para afrontar la incertidumbre
y las dificultades extremas.?* El Covid-19 dejé al descubierto
las vulnerabilidades del sistema religioso y las dificultades de
algunas iglesias para adaptarse a un contexto de cambios. Sin
duda, la colocacidén del monumento al Santo Nifo en Plateros
fue una respuesta a esta situacién de emergencia sanitaria.

3! Boaventura de Sousa, El futuro comienza ahora. De la pandemia a la utopia, Madrid, Akal, 2021, pp.
20-31.

* Elio Mansferrer Kan, “La eficacia simbdlica en un mundo en crisis. Pandemia y campo politico religioso”,
en Religiones Latinoamericanas Nueva época, no. é, julio-diciembre 2020, pp. 30 y 36.

* Ibidem, p. 49.

34 Pablo Rubén Dario Marzillim, “Iglesias en cuarentena, estrategias, desafios y redefiniciones del paisaje
litirgico”, en Religiones Latinoamericanas Nueva época, no. 6, julio-diciembre 2020, p. 104.



Fig. 5. Danzantes en el atrio del Santuario de Plateros. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.
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Consideraciones finales

Las sociedades establecen relaciones con su entorno, con su
espacio. De aqui el primero de sus valores. Todo lo que produzca el
hombre es la produccién del espacio mismo. El espacio geografico
explaya ampliamente el valor del espacio como espacio econémico,
histérico o de otra condicién. Es el caso del CRTA. El espacio, visto
desde las relaciones de produccién en el dmbito de la geografia, se
puede distinguir como un valor de uso, con una serie de condiciones
generales de produccién que derivan en una riqueza natural, material
y social, con sus cualidades, cantidades y variedades.

En la construcciéon del espacio para la Nueva Espafia tuvo mas
significado e intimidad el que se abria al norte, con una geografia
bien estructurada. Las relaciones radiales o longitudinales en las
regiones nortefias permitieron el desarrollo de las expresiones
culturales y religiosas enmarcadas en una economia minera para dar
paso a una religiosidad también minera.

La evoluciéon de la devocién a las imagenes son manifestaciones
religiosas y culturales que han contribuido a la construccién histérica
local y regional, con practicas individuales, colectivas y corporativas,
forjadoras de la pertenencia socio-religiosa. Estos simbolos se
han venido desestructurando para dar cabida a otros elementos
identitarios, transformados, cambiados o evolucionados.

De ahi que la movilidad religiosa y el hallazgo de variaciones
traducidas en representaciones formales encuentran ecos en el
monumento al Santo Nifio de Atocha, aunque esté separado del
centro del poblado de Plateros, con una radicalidad no tan lejana
del modo en que monumento y tejido urbano se diferencia en el
plan de atraccién turistica religiosa. Plateros se enfoca a la gran
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imagen, se separa, convirtiéndola en un espacio, en otro, de
exhibicion. Es la salvaguarda de una sociedad otrora minera
y ahora turistico religiosa, a través de un monumento y con
las cuatro orientaciones de la identificacion religiosa: individual
del creer, colectiva del creer, cultural del creer y el creer.®

Para la renovacién y regeneracién de la devociéon y la fe
respecto al Santo Nifio de Atocha, en medio de la pandemia
del Covid.19, jes posible considerar a su estatua, al Cerro de
la Cruz y al entorno como un paisaje religioso? La respuesta
es afirmativa por una serie de elementos y circunstancias. En
primer lugar, los feligreses visitantes se sienten parte de ese
paisaje porque establecen multiples e importantes filiaciones.
Se trata de un arraigo temporal en el espacio, mientras dure
la visita con todas sus ritualidades (procesién, peregrinaje,
entrada al santuario, participacién en las misas, reconocimiento,
disfrute de los anexos del espacio sagrado y de la comunidad,
visita al Cerro de la Cruz, admiracién, ruegos, rezos y llanto en
el santuario y ante la estatua misma).

En segundo lugar, el paisaje ejerce un rol social y religioso,
a pesar de las modificaciones que ha tenido debido a la
globalizacién, las telecomunicaciones, los mercados, la
industrializacién y estandarizacién de modas y de habitos de
consumo.

*Roland Campiche, “De la pertenencia a la identificacién religiosa. El paradigma de la individualizacion
de la religion hoy en dia”, en Religiones Latinoamericanas, no. 1, enero-julio 1991, p. 81.



Y, en tercer lugar, porque el entorno donde estd el Santo
Nifo monumental se convierte en una construccién social,
cultural y religiosa anclada en el sustrato del cerro, con una
realidad fisica semidesértica que representa culturalmente
a los habitantes del poblado de Plateros con percepciones
individuales y sociales.®

La escultura religiosa en la actualidad estd sujeta al escrutinio
sobre su funcionalidady calidad, porlos medios que se emplean
en su manufactura. Es posible identificar en el espacio sagrado
donde se sitla el monumento al Santo Nifio de Atocha cuatro
tipos de funcién: devocional, politica, turistica y festiva.¥

Al final de cuentas es vélido pensar en una crisis del arte
cristiano ante la fe que no es facil de verificar por ser una
adhesién interna, un término con muchas luchas y sufrimientos.
Pregunta Plazaola: “;podré un contemplador, que no conoce
al artista, descubrir, a partir de la visién de la obra, la verdad
de ese peregrinaje oculto, recorriéndolo en sentido inverso?”3#
Se trata del paso de la escultura al signo final. Es cuestion de
profundidad y espesor humano, integrado en el paisaje de
Plateros, sitio de interés del ltinerario del CRTA.

Fh”

3 Cfr. Joan Nogué, “Paisaje y comunicacion: el resurgir de las geografias emocionales”, en Antoni Luna
(director), Teoria y paisaje: reflexiones desde miradas interdisciplinarias, Barcelona, Observatori del
Paisarge-Universitat Pompeu Fabra, 2017, pp. 29-30.

¥ Thania S. Alvarez Juérez, “La ‘casa de san Juditas’: un acercamiento teérico-metodolégico desde la

Fig. 6. Santo Nifio de Atocha monumental, situado en el cerro de la Cruz,

Geografia”, en Religiones Latinoamericanas Nueva época, no. 6, julio-diciembre 2020, pp. 86-87. en Plateros, Fresnillo, Zacatecas. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafuelos /
% Juan Plazaola, Historia y sentido del arte cristiano, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2010, p. 1023. Centro INAH Zacatecas.
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El valle de
los gigantes:
Parque
Nacional
Protegido
Sierra De
Organos

Xochitl Hernandez Noriega

A manera de introduccién

Hacia finales del siglo XVI, el Camino Real de Tierra
Adentro se consolidd6 como una de las rutas mas
importantes de la Nueva Espafia, logrando la conexién
entre grandes centros poblacionales que se encontraban
dispersos sobre un extenso territorio. La gran cantidad de
recursos naturales representaron un aspecto importante
en el avance de la conquista, ya que la heterogeneidad
del medio ambiente no sélo garantizé la subsistencia de
los exploradores, sino también de antiguos pobladores
que ya habitaban este vasto territorio. Estos parajes
llegaron a albergar una vasta diversidad de especies
endémicas de flora y fauna, ademas de ecosistemas
Unicos que formaron parte de los paisajes culturales del
Itinerario Cultural del Camino Real de Tierra Adentro,
declarado Patrimonio Mundial por la UNESCO en el afio
2010.

Mediante esta inscripcion, se procuré el manejo y
preservacion del patrimonio medioambiental de sitos
como la Cueva de Avalos en Ojocaliente Zacatecas, la
Cueva de Las Mulas de Molino en Durango y el Parque
Nacional Sierra de Organos en Sombrerete Zacatecas,
creando la proyeccion de poligonales para garantizar su
proteccion y conservacion.’

' Plan de manejo y gestién del Camino Real de Tierra Adentro, México. Lineamientos generales.
Capitulo 9. p. 235. México, 2012.
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Fig. 1. Sierra de Organos, en Sombrerete,
Zacatecas, Imagen: Juan Gerardo Rivera




Contexto geografico y biota

El Parque Nacional Sierra de Organos se localiza hacia el noreste
de la cabecera municipal de Sombrerete, Zacatecas, formando
parte de la Sierra Madre Occidental, asi como a la subprovincia
de las Sierras y Llanuras de Durango.? Por estas particularidades,
las topoformas corresponden a un sistema montafioso que se
extiende en direccidn noroeste-sureste, alcanzando altitudes
maximas entre de 2120 y 2550 metros sobre el nivel mar, con
pequefos valles y pendientes que se alargan en direccién este.?
Comprende una superficie de 124-65-61.76 hectéreas,* que
forman parte de la Sierra de Santa Lucia y de las localidades
de Villa Insurgentes, San Francisco de Organos, Salas Pérez,
Ojo de Agua, Doroteo Arango, Santa Rita y San José de las
Corrientes.”

Tanto su ubicacién como las caracteristicas fisiogréficas
permiten un clima templado con temperaturas entre los 3°y 18°
centigrados con lluvias en verano, ocasionando la formacién de
escurrimientos temporales como el rio Paonas hacia el este y
el rio El Salero en direccién oeste, asi como los ojos de agua
conocidos como Tanquesillos, El Modrofio y La Procesién.® Estas
particularidades ambientales han permitido el desarrollo de 406
especies de flora, que pertenecen a 25 géneros y 75 familias,’
aportando el 30.3% del total de las especies endémicas en
México y que también se pueden encontrar en otros estados,
como Durango, Coahuila, Nayarit, Aguascalientes y San Luis
Potosi.
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También existen especies de flora que predominan y que
se conforman por el tipo jarilla (Heterosperma pinnatum),
Cempasuhil enano (Schkuhria pinnata), Ansillo silvestre
(Schkuhria pinnata), Pino pifionero (Pinus cembroides),
Garabatillo (Mimosa aculeaticarpa), Grama de avena (Bouteoua
gracilis), Nopal (Opuntia), Encino blanco (Quercus grisea),
Encino colorado (Q. eduardii), Encino roble (Q. potosina),
Palma (Yucca decipiens) y Pino pifionero (Pinus cembroides),
Gatufio (Mimosa aculeaticarpa), (Mimosa dysocarpa), Cedro
(Juniperus deppeana), Opuntia durangensis, Opuntia robusta
y diversas especies de Agaves.®

Con este tipo de ecosistema se permite el desarrollo de
fauna caracteristica de la Regién Zoogeogréfica Neartica,
localizada al norte del Trépico de Céncer. Esta consiste de la
presencia de 32 especies de mamiferos, 4 distintos tipos de
serpiente, 65 tipos de aves, y el caso especial de la tortuga
pecho quebrado pata rugosa, tortuga casquito o tortuga
de fango, éstas, al igual que otras especies faunisticas que
se encuentran presentes, estan protegidas, de acuerdo a la
Norma Oficial Mexicana Nom-059- SEMARNAT-2010.7

2 Aspectos geograficos de Durango. Compendio 2022. INEGI, p. 19.

3 Programa de manejo Parque Nacional Sierra de Organos, primera edicién, México D.F. SEMARNAT,
CONANP, 2013, p. 24.

“Ibid., p. 19.
5 Ibidem.
¢ Ibid., p. 22.

7 Jesus Patricio Tavizén, “El silencio mistico de la sierra de érganos”, en El Camino Real de Tierra Adentro en
Zacatecas. Ensayos sobre los sitios en Zacatecas declarados patrimonio mundial en la categoria de Itinerario
Cultural, primera edicién, México D.F, INAH, p.60.

8 INEGl, op. cit., pp.23.

? SEMARNAT y CONANP, op cit., pp.25-26.



Fig. 2. Sierra de Organos, en Sombrerete,
Zacatecas, Imagen: Juan Gerardo Rivera

Belmontes / Centro INA
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El arribo de los europeos y el origen del Camino Real de Tierra
Adentro

Durante la conquista del nuevo territorio por los europeos, se
descubrié un paisaje totalmente distinto al que se conocia hasta el
momento, asi como restos de antiguas poblaciones desaparecidas
y numerosas rancherias pobladas con grupos semi-némadas que
transitaban por el drea. Segun las crénicas de Fray Antonio Tello,
con el arribo de Pedro Amindez Chirinos al actual territorio que
comprende Zacatecas, consiguieron tener contacto y comunicacién
con indios llamados “zacatecos”, que se encontraban establecidos
al pie del Pefdn de la Bufa.” No obstante, éstos no eran las
Unicas agrupaciones de individuos que se desplazaban, sino que
también existian otras tribus que fueron denominadas chichimecas,
huachichiles, caxcanes y tecuexes.

El descubrimiento de las minas de Zacatecas a mediados del
siglo XVI llevd consigo su fundacién, logrando ser la segunda
ciudad erigida en el nuevo mundo por el Rey Felipe I, a la que
nombro la Muy Noble y Leal Ciudad de Zacatecas.' Esto dio pie al
aprovechamiento minero, que posteriormente originé la apertura
de nuevas rutas terrestres, que dispusieron el establecimiento y
desarrollo de poblaciones mineras, pueblos de indios, misiones,
ciudades, presidios y villas,”™ que fueron formados en su paso por
la busqueda de nuevos yacimientos de metales hacia la parte norte
del actual territorio zacatecano.

Mediante este contexto, en el ano de 1552, un grupo de
espafioles de origen vasco, liderados por el capitan Juan de Tolosa™
y deslumbrados por la naturaleza de la zona y la localizacién de
algunos filones en San Martin de la Noria, establecieron en el afio de
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Fig. 3. Sierra de Organos, en Sombrerete, Zacatecas, Imagen: Juan Gerardo
Rivera Belmontes / Centro INAH Zacatecas.



1555 la fundacién del Real de Sombrerete,’ y un afio después
se da el descubrimiento de las minas de Chalchihuites por el
capitdn Martin Pérez Uranza.®

En la exploraciéon por este nuevo territorio nortefio, los
espafioles fueron encontrando diversos grupos indigenas que
ahi habitabany, segun las fuentes histéricas, formaban parte de
los grupos conocidos como zacatecos,'” aunque también se ha
inferido la presencia de tepehuanes y chichimecas hablantes
del zacateco.”

Al igual que en otras regiones, se ha inferido que éstos
mantenian una postura hostil en contra de los espafioles, por
el rechazo a ser conquistados, asi como la proteccién a su
territorio, amenazando los asentamientos que se construian.?
Aun y con estas dificultades, lograron instaurar los primeros
reales de minas como pequefios emplazamientos. Sin embargo,
hasta el afio de 1646 se hace el descubrimiento de los ricos
yacimientos de mineral en Sombrerete, lo que da pie al auge
minero en la regién.?’

°Trinidad Garcia, Los Mineros Mexicanos. Coleccién de Articulos sobre tradiciones y narraciones mineras,
descubrimiento de las minas mas notables, fundacién de las poblaciones minerales més importantes y
particulares sobre la crisis producida por la baja de la plata, Oficina Tip. De la secretaria de fomento, 1895,
p. 114,

" Elias Amador, Bosquejo Histérico de Zacatecas, Tip de la Escuela de Artes y Oficios en Guadalupe, 1892,
p. 21.

12 Trinidad Garcia, op cit., p.166.

'3 José Francisco Roméan Gutiérrez, El real de minas de San Martin: Vida y muerte de un asentamiento en el
camino real en Trece Caminos de siempre, no. 31, 1997, p. 44-50.

" Ibid., p. 45.
' Trinidad Garcia, op cit., p.156.
'¢ Mario Alberto Lazalde Lépez, Chalchihuites. Direccion de Crénica Municipal.

17 Carlos Alberto Torreblanca Padilla, Zacatecos y Guachichiles: su cultura material segun las fuentes novo-
hispanas, tesis para obtener el grado de Maestro en Humanidades, Unidad Académica de Historia, Maestria
en Humanidades: Area de Historia, 2004, p. 69.

'8 José Francisco Roman Gutiérrez, op cit., p. 47.

1% Peter Gerhard, La Frontera Norte de la Nueva Espania, ed. Instituto de Investigaciones Histéricas, Univer-
sidad Nacional Auténoma de México, p. 166. . )
 |bid., p. 167. Fig. 4. Sierra de Organos, en Sombrerete, Zacatecas, Imagen: Juan Gerardo

21 |bid., p. 167-168. Rivera Belmontes / Centro INAH Zacatecas.
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Es importante sefialar que el aprovechamiento de los recursos
naturales en la zona se remonta desde la época precolombina, pues
existen vestigios arqueolégicos que han sugerido la explotacién
minera en el asentamiento prehispanico de Alta Vista??. Aunque
para este momento se extraia la piedra verde, queda la certeza
de la riqueza natural y potencial que se encuentra en este amplio
territorio.

Por otro lado, las numerosas encomiendas dieron paso al
establecimiento de caminos para el abastecimiento de las
poblaciones, el transporte de minerales y seguir manteniendo
conexiones con Europa y Asia principalmente. Dichas razones
ayudaron a la consolidacién de la ruta del Camino Real de Tierra
Adentro, que llegd a abarcar entre 2600 y 3000% kilémetros y fue
trazado a partir de los destinos importantes, como de la Ciudad
de México hasta los puertos de Veracruz y Acapulco, asi como de
Ciudad de México a Zacatecas, nombrandose como el camino de
La Plata.?

Otro de los trayectos importantes fue de Zacatecas a Durango, que
posteriormente fue conocido como Camino Real de las Californias
o Camino de Anza por su precursor Juan Bautista Anza. Esta ruta
partia en direccién a las Californias y por los numerosos conflictos
entre los indios fueron fundadas una serie de misiones Jesuitas y
Franciscanas, mismas que tuvieron una funcién importante para
llevar a cabo la pasificacion y ocupacién en el territorio.?®

Los constantes conflictos entre losindios y los espafioles originaron
el establecimiento de asentamientos defensivos y colonizadores en
toda la ruta. Sin embargo, en Sierra de Organos es hasta el siglo XVII
que se instaura la hacienda con el mismo nombre. Esta se dedicaba
a la ganaderia en la regién y contaba con mesones y una posta
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Fig. 5. Sierra de Organos, en Sombrerete, Zacatecas, Imagen: Juan Gerardo
Rivera Belmontes / Centro INAH Zacatecas.



que les servia a los viajeros como un referente de descanso en su
trayecto por el Camino Real, a los cuales se les ofrecian productos
locales de comunidades vecinas.?

Gestion y salvaguardia del Parque Nacional Protegido de Sierra
de Organos

La gran diversidad medioambiental de Sierra de Organos dio paso
a la creacion de estrategias para la conservacion del Patrimonio
Cultural y Ambiental, pues antes de la llegada de la CONANP, era
una zona libre, donde se desarrollaban actividades de ganaderia
que provocaban un alto impacto de erosién en los suelos, asi como
en la vegetacion.?

Mediante su declaracién, emitida en el ano 2000, como Parque
Nacional, por la Secretaria de Gobernacién de los Estados Unidos
Mexicanos, y publicado en el Diario Oficial de la Federacién el dia
27 de noviembre del mismo afio, se determiné que aqui se posee
un gran atractivo escénico por las formaciones rocosas, asi como
especies de flora y fauna consideradas como Unicas, e incluso
especimenes en peligro de extinciéon. Mediante estudios se pudo
demostrar que los ecosistemas que alberga esta region son muestras

2 Carlos Alberto Torreblanca Padilla, Materiales liticos arqueoldgicos de Alta Vista Chalchihuites, Zacatecas, tesis
para optar por el titulo de Licenciado en Arqueologia, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, México, D.F,
1999, p. 70.

2 Miguel Vallebueno Garcinava y José de la Cruz Pacheco Rojas, El Camino de Tierra Adentro, eje de comunicacién
del Septentrién Novohispano en Xihmail, vol.9, nim. 18, 2014, p. 2.

2 Roberto Carrillo Acosta, “Arrieros en el septentrién del Camino Real de Tierra Adentro”, en Boletin de Monumen-
tos Histdricos. EI Camino Real de Tierra Adentro: Pasado y presente. Retos y perspectivas, tercer época num. 50,
septiembre-diciembre 2020, INAH, México D.F, p. 18-21.

% Ibid., p. 21.

26 Margarita Bustos Castafieda, Sombrerete. El Camino Real de Tierra Adentro. Crénica del estado de Zacatecas,
2018, p. 36.

7 Caso de estudio: Estudio de limites de cambio aceptable: Parque Nacional Sierra de Organos. Seminario aplicado
al turismo. Universidad UTEL.
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del habitat natural y original que representan un atractivo turistico
tanto nacional como extranjero.?® Por dichas particularidades se
decreta:

Se declara éarea natural protegida, con el carédcter
de parque nacional, la regién denominada Sierra de
Organos, ubicada en el Municipio de Sombrerete, en el
Estado de Zacatecas, con una superficie total de 1,124-
65-61.76 hectdreas (Mil ciento veinticuatro hectéreas,
sesenta y cinco areas, sesenta y uno punto setenta y seis
centiareas).”’

Posteriormente el 1 de agosto afio de 2010, el Camino Real de
Tierra Adentro se integra dentro de la lista de Patrimonio Mundial,
declarada por la UNESCO, en la categoria de Itinerario Cultural.
Este trayecto se extiende por 2600 km desde la Ciudad de México
hasta Texas y Nuevo México. Dentro de esta ruta se han inscrito 55
sitios y cinco sitios de Patrimonio Mundial que formaron parte de
esta via comercial desde mediados del siglo XVI hasta el siglo XIX.3°
Mediante estos principios, se incluye el Parque Nacional Protegido
Sierra de Organos dentro de los lineamientos de Patrimonio
Medioambiental.

El dia 9 de agosto del 2012, se realizd la estructuracion de
un “Consejo Asesor del Area de Proteccion Parque Nacional
Sierra de Organos”, conformado por el Gobierno del Estado de
Zacatecas, H. Ayuntamiento de Sombrerete, Secretaria de Medio
Ambiente y Recursos Naturales, Turismo del H. Ayuntamiento,
Universidad Auténoma de Chapingo, CONAFOR, SECTUR, asi
como representantes de las comunidades Salas Pérez, San Francisco
de Organos, Ojo de Agua, Ejido Villa Insurgentes, Santa Rita y
San José de las Corrientes.?! Este tuvo como objetivos generales
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la implementacion de medidas en materia de conservacion y
proteccion del drea, mediante la elaboracién de un Programa
de Manejo del Area Natural Protegida, el planteamiento de
acciones para el programa operativo anual, la fomentacion
de la participacion social en las actividades de conservacién
y restauracién, elaboracion de diagnésticos e investigaciones,
asi como la colaboracién en la busqueda de financiamientos
para el desarrollo de proyectos de conservacién.®?

Parque Nacional Sierra de Organos como Patrimonio
Medioambiental

Como ya se abordé anteriormente, Sierra de Organos presenta
cualidades naturales Unicas, con una biodiversidad abundante
en especies de flora y fauna que fueron aprovechadas como
importantes referentes dentro del Camino Real de Tierra
Adentro desde el siglo XVI, ya que se encontraba entre la rutas
del Real de Minas de Sombrerete y la hacienda de San Antonio
de Muleros, perteneciente al actual estado de Durango, ademas
de servir como una barrera natural donde se delimitaban los
reinos de Nueva Galicia y Nueva Vizcaya.*?

2 "Decreto por el que se declara area natural protegida, con el caracter de parque nacional, la regién
denominada Sierra de Organos, ubicada en el Municipio de Sombrerete, en el Estado de Zacatecas, con
una superficie de 1,124-65-61.76", Diario Oficial de la Federacién, 27 de noviembre de 2000. Primera
seccion, p. 79.

* Ibid., p. 80.

0 https://whc.unesco.org/en/list/1351/

3 Acta de instalacién del Consejo Asesor del Area de Proteccién Parque Nacional Sierra de Organos.
Comision Nacional de Areas Naturales Protegidas realizada en 9 de agosto 2012.

% Ibid., p.2.

% Guidelines of the management and preservation of the environmental heritage of the CRTA, en
Management plan of the Camino Real de Tierra Adentro, Mexico. General Guidelines. Mexico, 2012, p. 240.



Estas particularidades originaron el interés por la procuracién
y gestion de diversos entes sociales para su proteccién que
garantizarasu preservacion. Estas cualidades medioambientales
y culturales son un elemento importante que forman parte de
la lista de Patrimonio Mundial declarado por la UNESCO por
su Valor Universal Excepcional mediante el criterio Il y IV las
cuales determinan:

(i) Exhibir un intercambio importante de valores
humanos, a lo largo del tiempo o dentro del érea
cultural del mundo, sobre avances en arquitectura
o tecnologia, artes monumentales, planificacion
urbana o disefio paisajistico.

(iv) Ser un ejemplo destacado de un tipo de edificio,
conjunto arquitecténico o paisaje que ilustre (una)
etapas (s) significativas de la historia humana.®

Aunque actualmente se tienen registrados 55 sitios dentro
de la categoria de Itinerario del Camino Real de Tierra Adentro,
el Parque Nacional de Sierra de Organos se considera como
la Unica area natural protegida, contando con un detallado
Programa de Manejo desde el afio 2013, con la finalidad
de preservar la estructura y la composicién, asegurando un
equilibrio y salvaguardando la diversidad biolégica, ademés de
proteger el atractivo escénico de las formaciones rocosas, su
conservacién de biota presente y futura, asi como la cubierta
vegetal en dreas de deterioro. También procura propiciar un
espacio idéneo para la investigacion cientifica y promotora
de turismo que contribuya a la conservaciéon y desarrollo
sustentable.®

Su manejo y operatividad como area natural protegida depende
del Gobierno de la Republica por medio de las instancias como
SEMARNAT, CONANP y CONAFOR,* asi como Gobierno del
Estado de Zacatecas y Ayuntamiento de Sombrerete.

Con el trabajo en conjunto de dichas dependencias, asi como
de las comunidades aledanas como Villa Insurgentes y El Calabaza,
se establecié el equipamiento e infraestructura que brinda los
servicios al visitante;*” asi también, los habitantes han promovido
el desempefarse como vigilantes ambientales y guias comunitarios
capacitados por la CONANP.

Este gran atractivo ambiental ha sido objeto de diversos
estudios cientificos del tipo botanicos,* faunisticos®* y geoldgicos.*
Sin embargo, también ha servido como escenario para la industria
cinematografica desde la década de los sesenta, pues su destacado
ambiente rocoso tipo western*' ha atraido grandes personalidades
del cine nacional e internacional.

3 https://whc.unesco.org/en/criteria/
% SEMARNAT y CONANP, op cit., p. 15.
% |dem., p.43.

¥ D. Barriga, Estudio de limites de cambio aceptable: Parque Nacional Sierra de Organos, seminario aplicado al
turismo, Universidad Utel, 2019.

* Enrique David Enriquez Enriquez, Stephen D. Kock y M. Socorro Gonzélez Elizondo, Flora y vegetacion de la Sierra
de Organos, municipio de Sombrerete, Zacatecas, México, en Acta Boténica Mexicana nim. 64, 2003.

% Enrique David Enriquez Enriquez, Estudio floristico y fitogeografico de la Sierra de Organos, municipio de
Sombrerete, Zacatecas (México), tesis para obtener el grado de Doctor en Ciencias, Colegio de Postgraduados,
Institucién de Ensefianza e Investigacion en Ciencias Agricolas, Montecillo, Texcoco, Estado de México, 2008.

40 https://sierradeorganos.cozcyt.gob.mx/flora-y-fauna/
41 https://sierradeorganos.cozcyt.gob.mx/produccion-cinematografica/
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Fig. 6. Sierra de Organos, en Sombrerete,
Zacatecas, Imagen: Juan Gerardo Rivera
Belmontes / Centro INAH Zacatecas.




También ha sido fuente de inspiraciéon en obras literarias de
ciencia ficciéon*? o como sede de multiples eventos turisticos,
como deportes al aire libre, observaciéon de aves, fotografia,
exhibiciones de productos locales, conferencias y la contemplacién
de acontecimientos astronémicos.*?

De igual manera estas formaciones geoldgicas se han envuelto
en la memoria colectiva de los lugarefios mediante leyendas sobre
cuevas donde se escondian famosos asaltantes que interceptaban
las mercancias que transitaban por el Camino Real,** asi como la
guarida de destacados guerreros chichimecas que lucharon contra
los espafoles.®

Es indudable la importancia de este recinto natural que se
ha convertido en un emblema por sus icénicas e imponentes
formaciones rocosas, que han sido caracterizadas e identificadas
mediante denominativos como El Campanario, La Copa, Los Frailes,
ElHongo y El Picacho, por mencionar algunos. Incluso es importante
resaltar el nombre mismo de la Sierra de Organos, pues su nombre
se deriva de la asociacién de las formas columnares de las rocas con
los tubos de un érgano musical, aunque también se le conoce como
El Valle de los Gigantes* por su grandeza y esplendor.

42 Emilio Rodriguez Flores, Historia del Real de Minas de Sombrerete. Antigua Villa de Llerena. H. Ayuntamiento de
Sombrerete 1989-1992. México, 1990. p. 7.

4 https://sierradeorganos.cozcyt.gob.mx/

4 Margarita Bustos Castafieda, Sombrerete. El Camino Real de Tierra Adentro. Crénica del Estado de Zacatecas,
2018, p. 59.

“ Ibid., p. 93.
“ Ibid., p. 7.
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Sombrerete,
Zacatecas

Su importancia
patrimonial

como parte del
Itinerario Cultural
del Camino Real
de Tierra Adentro

José Martin Pulido Alvarez

Introduccién. Un acercamiento al Camino Real de Tierra Adentro

La fundacién de la ciudad de Zacatecas en el siglo XVI y el
descubrimiento de los yacimientos mineros cercanos a la misma
provocaron que la conquista y expansiéon de la Nueva Espafia
avanzara hacia el norte,” esto con el fin de localizar lugares aptos
para extraer metales preciosos como la plata. La colonizacién se
extendid al noroeste de Zacatecas, en la zona donde actualmente se
encuentra Sombrerete, debido a que se manifesté como una regién
de abundantes yacimientos argentiferos.

Lo anterior llevé al establecimiento de reales de minas, que
llegaron a ser muy prosperos en los siglos XVIl y XVIIl y que sirvieron
como punto base para seguir explorando hacia el norte de México;?
ademas, generd la necesidad de una comunicacion directa con la
Ciudad de México para la acufiacion del mineral.?

Como consecuencia, se abrié una ruta que recorria todo el centro
de la Nueva Espafia, conocida como Camino Real de Tierra Adentro,
la cual fue trascendental para el virreinato porque de esta manera
la plata llegaba de manera directa desde los puntos mineros hasta
la capital; en un primer momento se extendié sélo hasta Zacatecas,
pero posteriormente se amplié hasta llegar al remoto Nuevo México,*
pasando por la villa de Sombrerete en el entonces reino de Nueva
Galicia.

' Bakewell, P. J., Mineria y Sociedad en el México Colonial, Zacatecas 1546-1700, México, Fondo de Cultura Econémica,
1976.

2 Trejo Rodriguez, C. M., Geografia y Paisaje para la Investigacion Arqueoldgica del Camino Real de Tierra Adentro en
Zacatecas, México [Tesis de Doctorado en Arqueologial, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia-Conacyt,
2019.

3 Bakewell, 1976.
4 Gerhard, P,, La Frontera Norte de la Nueva Esparia, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1996.
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Este Camino articulé asentamientos mineros y puestos de avance
colonial, haciendo fluir los productos y las personas,® los ramales
que iban a la Tierra Adentro permitieron el traslado de recursos
mineros, gente y el comercio de bienes para la subsistencia, sobre
todo granos de maiz y trigo.¢

El Camino Real de Tierra Adentro se convirtié en el eje sobre
el cual se desarroll6 el patron de asentamiento en la region de
Sombrerete durante la época novohispana, por ello la fundacién
y desarrollo de los poblados estuvo sustentado mediante vias que
vincularon la economia.’

Mencionada ruta fue un estimulo para el intercambio cultural y
econdmico, por siglos integré un sistema dindmico e interactivo
entre los lugares por los que atravesd, como consecuencia de lo
anterior fue designado como ltinerario Cultural por la UNESCO e
incluido en la lista del Patrimonio Mundial en el afio 2010.2

La lista del Patrimonio Mundial se cre para tener un inventario
de los bienes que posean un Valor Universal Excepcional (VUE),
con la finalidad de garantizar una proteccién y una conservacion
eficaces, asi como lograr una revalorizacién lo méas activa posible de
los mismos.?

Porsu parte, el concepto de ltinerario Cultural surge afios después.
Esta innovacién descubre el contenido patrimonial de un fenémeno
de movilidad e intercambios humanos desarrollado a través de
alguna via de comunicacioén, pero, mas allé de su caracter de ruta de
transporte, su existencia y significado, se explica por su utilizacion
histérica para un fin especifico y por haber generado elementos
patrimoniales asociados a dicho fin que, surgidos del devenir de
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su propia y singular dindmica, reflejen inequivocamente la
existencia de influencias reciprocas entre distintos grupos
culturales durante un extenso periodo de la historia.™

Por las caracteristicas recién expuestas que ostenta un
[tinerario Cultural, el Camino Real de Tierra Adentro esta
conformado por un gran nimero de elementos constitutivos,
incluyendo algunos que por si mismos ya estaban incluidos
dentro de la lista del Patrimonio Mundial.

El conjunto histérico de la ciudad de Sombrerete es uno
de esos elementos constitutivos del Camino, incluido por
su participaciéon en la formacién, dindmica y por el valor
patrimonial que posee. En las siguientes lineas se desarrollara
las caracteristicas e historia de él, su valor universal y su relacién
con el Camino.

Un esbozo histérico de Sombrerete

La regiéon a tratar, antes de la llegada hispana, estuvo
habitada por una cultura arqueoldgica que se ha denominado
Chalchihuites en su rama Suchil o temprana, en su apogeo
probablemente estuvo organizada bajo un sistema socio-

® Trejo Rodriguez, 2019.

¢ Ibidem.

7 Ibidem.

8 UNESCO, Camino Real de Tierra Adentro, Vol. Executive Summary, 2010.

? UNESCO, Convencidén sobre la proteccién del patrimonio mundial, cultural y natural, Paris, 1972.
0 |ICOMOS, Carta de ltinerarios Culturales, Québec, 2008.



politico regional, compuesto por una serie de centros rectores
que fungian como sedes del poder local,"" la fecha de su
ocupacion va aproximadamente del 450 d.C al 900 d.C.™

Una singularidad fue la intensa actividad minera
desempefiada que transformé la topografia de la zona,™ al
mismo tiempo tuvo presencia la cultura arqueoldégica Loma
San Gabriel, que poseia litica y cerdmicas mas burdas en
comparacién con Chalchihuites y un patrén de asentamiento
irregular,'* al abandono de los pueblos sedentarios el area fue
ocupada por un grupo némada llamado zacatecos.

Tras el arribo ibérico, la caida de México-Tenochtitlan y
la consolidacion espafiola en el continente americano fue
necesario expandir las fronteras del imperio, para ello hubo
algunas incursiones hacia el norte del rio Santiago, que en 1540
provocaron la Guerra del Mixtén en la cual el pueblo caxcén
fue derrotado por los espafioles, con ese triunfo se abrié el
paso hacia la regién minera de Zacatecas, donde en 1548 se
descubren los yacimientos mineros mas importantes.'

Posteriormente, fueron localizadas las minas de San Martin
por un grupo de exploracién que buscaba incursionar en el
noroccidente, aquellas fueron el primer descubrimiento de
lo que se volveria una rica provincia minera™ y la primera
fundacién en el Camino Real que partia desde Zacatecas hacia
el norte.

Al ser el primer Real de Minas importante en la region,
fue fundamental como base para el poblamiento de otros
asentamientos destacados, desde ahi salieron los primeros
vecinosdelasminasde Los Ranchos, Sombrerete, Chalchihuites,

Nuestra Sefiora de las Nieves, Avino, San Lucas y fundaron la Villa
de Nombre de Dios. También se establecieron varias estancias
agricolas y ganaderas en el valle de Poana;'” al mismo tiempo salian
espafoles a beneficiar minas en las sierras de San Jerénimo y San
Cristébal, mientras el asentamiento servia para contener los ataques
indigenas.

Assuvez, lafundacién de San Martin provocé que las exploraciones
se desarrollaran mas allé de la Nueva Galicia. Un personaje relevante
en este periodo fue Francisco de Ibarra, quien desempefié un papel
muy importante como minero, explorador y militar, a la postre él
saldriarumbo al occidente parafundar Durango, que ya tenia previsto
como la capital de la nueva provincia de Nueva Vizcaya y abarcé
esencialmente los actuales estados de Durango y Chihuahua.'®

Debido a las exploraciones ocasionadas tras el establecimiento
de San Martin, se localizaron yacimientos en el lugar donde
posteriormente se asenté Sombrerete, a unos pocos kilémetros del
primero. La fecha de su fundacién no es precisa, ya que se ofrecen

" Coérdova Tello, G. y Martinez Mora, E., "El Proyecto Valle del Rio Suchil, Zacatecas y Durango
a 10 afios de su inicio” en INAH 80 afos construidos por sus trabajadores, Arqueologia, Ciudad
de México, Sindicato Nacional de Profesores de Investigacién Cientifica y Docencia del INAH,
2021, pp. 53-64. Recuperado el 25 de 04 de 2025 de https://scholar.google.es/scholar?hl=es&as_
sdt=0%2C5&q=C%C3%B3rdova+y+Mart%C3%ADnez+proyecto+Valle+del+R%C3%ADo+Suchil&btnG=#d=gs_
qabs&t=1745603864895&u=%23p%3DCu49jfCjL3kJ

2 Medina, J. H. y Garcia, B. L., Alta Vista. A 100 afios de su descubrimiento, México, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, 2010.

3 Fenoglio Limén, F, “La Mineria en la Cultura Chalchihuites. Un modelo para armar”, Perspectivas, 571, 2010 pp.
175-192. Recuperado el 26 de 07 de 2023, de: https://www.academia.edu/21804261/La_miner%C3%ADa_en_la_
cultura_Chalchihuites_un_modelo_para_armar_art%C3%ADculo

" Foster, M. S., Loma San Gabiriel: A prehistoric culture of northwest of Mexico. University of Colorado at Boulder,
1978.

5 Bakewell, 1976.
6 Gerhard, 1996.

7 Roman Gutierrez, J. F., “El Real de minas de San Martin: Vida y Muerte de un asentamiento en el camino real”, Trace
(Travaux et Recherches dans les Ameriques du Centre), 31, 1997 pp. 41-50, Obtenido de https://doi.org/10.22134/
trace.31.1997.694

'8 Bakewell, 1976.

239






Figs. 1y 2. Panorama del Templo

y Convento de San Francisco, en
Sombrerete, Zacatecas. Fuente: Juan
Carlos Basabe Barfiuelos / Centro INAH
Zacatecas. En esquina: mapa de 1908 de
la ciudad. Lit. de N. Espinosa. Zacatecas.
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diferentes fechas en distintas fuentes, pero casi todas coinciden en
que el descubrimiento de sus minerales fue en la década de los
cincuenta del siglo XVI."?

Con los vaivenes econdémicos y demograficos, la poblacion
de San Martin fue abandonéndolo, aunque con periodos de
reocupaciones, por lo que, a pesar de la importancia que tuvo en el
siglo XVI, con el devenir del tiempo la localidad fue quedando en
el olvido, mientras que el cercano Sombrerete logré consolidarse.
Ambos Reales de Minas aprovecharon que existian tierras fértiles en
las zonas aledafias. Es importante destacar que, ademas de la plata,
se extraia plomo, que por aquella época tenia gran demanda para
ser empleado en las haciendas de beneficio.?

Sombrerete se afianzo gracias a la mineria y en 1571 recibié el
titulo de Villa de Llerena.?’ En los afios subsecuentes Sombrerete
se convirtié en la alcaldia de una regiéon muy importante debido,
entre otras cosas, a su localizacién geografica como punto de
interconexion entre los asentamientos mineros circundantes y por
ser un lugar de paso sobre el Camino Real de Tierra Adentro.??

En las dos décadas que van de 1560 a 1580 todos las
colonizaciones o reforzamientos de campos mineros en el norte del
estado se dan por gente que sale de Zacatecas, Sombrerete o San
Martin.?® La villa se convirtié en sitio de paso por estar ubicada entre
la Nueva Vizcaya y la ciudad de Zacatecas, las carretas con plata
y mercancias debian pasar forzosamente por ahi, por lo que era
clave para el abastecimiento y comunicacién entre el centro de la
Nueva Espafia y los Reales de Minas nortefios. Para el afio de 1585
se reportaban doce haciendas mineras muy productivas por la gran
cantidad de vetas cercanas a la villa.?*
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Sombrerete dependié del Obispado de Guadalajara hasta
1621, fecha en que se cre6 el Obispado de Nueva Vizcaya;
entonces, la villa pasé a formar parte de éste, aunque
politicamente seguia perteneciendo a la Nueva Galicia; para
1622 se forma como parroquia y comprendia a Sain Alto, San
Martin, asi como las rancherias de los alrededores.?

Al iniciar el siglo XVII se describe a “Las minas de Sombrerete
y la Villa de Llerena” como una poblacién de mineros
espafioles que en ese momento contaba con 30 vecinos, aun
asi la situacién de Sombrerete no parece ser muy préspera
respecto a su riqueza, sino a partir de mediados del mismo
siglo, cuando llegd a tener una produccion de plata similar a
la de Zacatecas, lo que provocé que en 1681 se creara ahi una
Caja Real separada. Esta bonanza duré solamente unas pocas
décadas antes de que decayera de nuevo la extraccién.?

La villa se caracterizaba por altas y bajas demogréficas
tipicas de muchos centros mineros, hubo otros momentos
de prosperidad importantes entre 1735 y 1745; asimismo, a
finales del siglo XVIII?” estas bonanzas atraian a un gran nimero

' Amador, 1982; Acufa, 1988; Bargellini, 1991; Gerhard, 1996; Arenas, 2010.
20 Bakewell, 1976.

2! Acufia, R., Relaciones Geogréficas del Siglo XVI: Nueva Galicia, México, Universidad Nacional Auténoma
de México-Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, 1988.

22 Trejo Rodriguez, 2019.

23 Bakewell, 1976.

24 Trejo Rodriguez, 2019.

% Arenas, T. D., La poblacién de la parroquia de Sombrerete 1558-1825 [Tesis Doctoral en Historia],
Zacatecas, Universidad Auténoma de Zacatecas, 2010.

2 De Santiago, A., Condena del alma: el juicio a una bruja difunta en Real y Minas de Sombrerete (siglo
XVII) [Doctoral dissertation, Licenciatura en Historia y Sociedad Contemporanea], México, Universidad
Auténoma de la Ciudad de México; Colegio de Humanidades y Ciencias Sociales, 2016, Recuperado el
26 de 07 de 2023, de https://www.repositorioinstitucionaluacm.mx/jspui/bitstream/123456789/275/3/
ANADESANTIAGOPONCE_HSC.pdf

27 Arenas, 2010.



de trabajadores asalariados, por lo que en 1790 aumentd
la poblaciéon cuando José Mariano Fagoaga fue diputado
de mineria y alcalde. La familia Fagoaga de Sombrerete fue
mercader que convirtié el 4rea en un estado controlado y
privado; en 1791 se hizo rica debido al descubrimiento de su
mina Pabelldn, la cual durd una década.?®

Durante ese decenio la poblaciéon de Sombrerete aumenté
entre el doble?y el triple,*® se invertia en su consolidaciéon como
villa debido al auge impulsado por el hallazgo y explotacién de
nuevos yacimientos, como las minas Vetanegra en 1779 y el
Pabellon en 1791. La mineria de la zona siempre se mantuvo
activa, incluso en el presente, aunque con altas y bajas, lo cual
aportd a la corona espafiola y al virreinato buena cantidad de
plata.®

Ya en el periodo de Independencia de México, Sombrerete
alcanzé el rango de ciudad en 1824 por decreto del Congreso
del Estado de Zacatecas, contaba a principios de ese siglo con
aproximadamente 23,000 habitantes, las villas de Chalchihuites
y Sain Alto también formaban parte del partido.*? Para 1828 se
realizdé un censo donde se reportan 13,938 habitantes, siendo
la tercera localidad mas habitada del estado, sélo por detras de
Zacatecas (15,991 hab.) y Aguascalientes (39,481 hab.) que en
ese afio aun no se habia formado como una entidad federativa
independiente.®

Breve descripcion del patrimonio arquitecténico

La riqueza extraida de las minas sombreretenses y los momentos
de prosperidad econémica en la villa provocaron la construccién de
edificios monumentales en distintas etapas de su historia, lo que se
reflejé en un destacado patrimonio, sobre todo en lo referido a la
edificacion de inmuebles de caracter religioso, lo cual caracteriza a
este poblado.

Actualmente aln quedan vestigios de aquellas obras causadas
por el éxito de la extraccién argentifera. A continuacién se hard un
acercamiento a las caracteristicas e historia de algunos de ellos,
aclarando que son solamente aquellos edificios que estan dentro
del poligono de proteccién del Conjunto Histérico de la Ciudad de
Sombrerete y no la totalidad de arquitectura relevante presente en

el poblado.

2 Trejo Rodriguez, 2019.
29 Gerhard, 1996.

® Arenas, T. D., "Parentesco, Genealogias e Impedimentos Matrimoniales en Sombrerete (1715-1825)", Revista de
Historia de la UJED, 11, 2019 pp. 149-177 Recuperado el 26 de 07 de 2023, de http://revistahistoria.ujed.mx/index.
php/revistahistoria/article/view/131

3! Trejo Rodriguez, 2019.

32 Acevedo, J. L., “Algunos elementos sobre historia y educacion en Sombrerete”, en Historia y Educacién en
Sombrerete, Zacatecas, Universidad Pedagdgica Nacional - Taberna Libreria Editores, 2014 pp. 17-24 Recuperado el
26 de 07 de 2023, de https://www.academia.edu/26055070/Sombrerete.

3 Lemoine Villicafia, E., “Miscelanea Zacatecana. Documentos histérico-geogréficos del siglo XVII al XIX", Boletin
del Archivo General de la Nacidn, vol. 2, no 5.2, 1964 pp. 243-331.
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Parroquia San Juan Bautista

Esta iglesia fue construida a raiz de una bonanza minera en 1679
patrocinada por Francisco Costilla.** En una placa moderna a la
derecha de la entrada principal esté escrito el afio de 1777 como la
fecha en la que se erigi6 este templo; es muy probable que en esa
fecha se haya acabado por completo el edificio, incluyendo su torre,
que se identifica como una obra del siglo XVIII avanzado, posterior
a la fecha de construccién del cuerpo.

La culminacién de esta obra parece que significé un cambio
muy importante para la sociedad de este lugar, ya que provocé la
modificacién del nombre de “Villa de Llerena” a "Villa San Juan
Bautista de Llerena Real y Minas de Sombrerete”, como se puede
apreciar en los documentos oficiales de finales del siglo XVIII. En
la visita del obispo Tamarén a la villa, se describe al templo como
una iglesia parroquial de calicanto y béveda de 47 varas de largo
y 10 varas y cuarta de ancho; existe un contrato del afo 1685 para
que elaboraran el retablo mayor y uno lateral para la parroquia
de Sombrerete. Tal contrato hace suponer que en ese afio estaba
terminada una parroquia cuyo dbside era ochavado y tenia mas de
trece varas (10.9 metros) de alto.®

El templo tiene una nave de cruz latina con una culpula asentada
sobre un anillo con ménsulas y triglifos.*¢ La clpula original se perdio
en 1911 durante la Revolucién Mexicana, especificamente en la Toma
de Sombrerete, cuando el templo fue dinamitado y gravemente
dafiado, porlo que fue necesario hacer unareconstruccién, utilizando
cemento armado, que fue terminada en octubre de 1938.%
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En el centro de la iglesia se abre una capilla lateral dedicada
a la Virgen de Fatima con una cuipula de menor tamafo a la
principal, la cual se empezd a construir en 1888 y se terminé
en 1953, segun indica una inscripcion al interior. El acceso a la
sacristia se realiza a través de dos puertas labradas a principios
del siglo XVIII,*® al costado del sotocoro se encuentra otra
capilla con una pila bautismal en su interior.

La fachada cuenta con dos cuerpos y un remate. En el
primer cuerpo estd la entrada principal enmarcada por dos
pilastras, el Santo Nifio estd en el canecillo de la entrada. En
el segundo cuerpo se encuentra una ventana coral con otras
dos pilastras flanqueandola, hay dos nichos con los apdstoles
Pedro y Pablo, en el remate estéd la Inmaculada Concepcién®’y
la fachada remata con dos géargolas que semejan leones.

Al centro del altar mayor lleva un baldaquino con la
Inmaculada Concepcién y a los lados Joaquin y Ana. En el
remate se encuentra el patrén San Juan Bautista. Al final de los
brazos del crucero se encuentran dos altares laterales similares
al principal.

34 Arenas, 2010.

3 |bidem.

3 UNESCO, Camino Real de Tierra Adentro, Vol. Zacatecas, 2010.
37 Bargellini, 1991.

3% UNESCO, 2010.

3 Ibidem.
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Fig. 3. Parroquia de San Juan Bautista en Sombrerete, Zacatecas. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.
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Ex Conjunto de Santo Domingo

Este estd conformado por la Parroquia de Santo Domingo al
centro, hacia el oeste el jardin Zaragoza, posicionado frente a uno
de los accesos laterales del templo, divididos por una calle con
un pequefo camellén, y en el otro costado, al este, esta la actual
escuela primaria Luis Moya, que en otro tiempo fuera convento de
la orden dominica, contigua a la parroquia.

Se sabe que la orden dominica habia fundado en Sombrerete
un convento para 16824 donde se ensefiaba gramatica, filosofia y
teologia.*" Es hasta 1735 que se construye el templo, con el apoyo
de Fernando de la Campay Cos, Conde de San Mateo de Valparaiso,
siendo finalizado entre 1742 y 1781, afio en que también fueron a
trasladados al lugar los restos del Conde.*

La fachada de la iglesia tiene dos cuerpos y un remate. En el
primer cuerpo se hayan dos pares de columnas salomonicas, en los
intercolumnios estan unos nichos con Domingo y Francisco, santos
fundadores de las 6rdenes que tenian presencia en Sombrerete.*

El segundo cuerpo tiene otros dos pares de columnas, al centro
la ventana coral con una figura geométrica circular con cuatro
l6bulos semejante a una estrella o flor, con un marco labrado con
motivos vegetales y unas estatuillas humanas. En los nichos de los
intercolumnios se encuentran las santas Rosa de Lima y Catalina de
Alejandria, en el remate hay una hornacina con una figura destruida
que parece corresponder a la Virgen del Rosario.
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La torre tiene dos cuerpos y termina con una linternilla,
el interior muestra una nave de cruz latina con dos puertas
laterales. Al centro del crucero se encuentra la clpula de
tambor con las pechinas cubiertas con unas pinturas al 6leo
que representan a varios Papas. En la banda se puede leer la
inscripcion “nos autem predicamus christum crucifixum judaeis
quidem scandalum gentibus autem stultitiam”. Prim. ad. cor.
C. I, v. XXIll (pero predicamos a Cristo crucificado, para los
judios ciertamente tropezadero y para los gentiles, locura).

El altar mayor es de estilo neocldsico en el centro se
encuentra la Virgen del Rosario flanqueada por los santos
Francisco y Domingo. En el segundo cuerpo se encuentra la
figura de Santa Rosa.

4 Bargellini, 1991.

4 Arlegui, J., Crénica de la Provincia de N.S.P.S. Francisco de Zacatecas, 1851, Recuperado el 26 de 07 de
2023, de http://cdigital.dgb.uanl.mx/1a/1080018076/1080018076.html

42 UNESCO, 2010.
% Ibidem.



Fig. 4. Iglesia de Santo Domingo de Guzman en Sombrerete, Zacatecas. Fuente: Juan Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.



Conjunto de La Soledad

Estd compuesto por dos templos y un convento sobre una
pequefia loma. El templo de la Santa Veracruz al centro es
un edificio de menores dimensiones que sus acompanantes,
el Templo de La Soledad al sur y el convento de las madres
Clarisas Capuchinas Sacramentarias al norte.

De la Santa Veracruz hay informacién desde el siglo XVI,
puesto que se menciona en las relaciones geogréficas de ese
siglo; fue el primero que se construyé para parroquia en la
Villa de Llerena,* aunque esa funcién debié durarle poco
para luego pasarla al desaparecido Templo de La Caridad. El
edificio actual data de 1684, es de una nave, la fachada esta
formada por dos pilastras con capiteles déricos y un arco de
medio punto, en la parte superior se encuentra una ventana
coral cuadrada.

El otro es el templo de Nuestra Sefiora de La Soledad,
que fue construido en 1740.*° La fachada posee dos cuerpos
con dos pares de columnas salomdnicas con capiteles
combinados, la entrada presenta un arco de medio punto
con una figurilla humana en la clave, en los intercolumnios
se aprecian dos estatuas humanas, en el segundo cuerpo
destaca la ventana coral con una cornisa en el centro. La torre
tiene dos cuerpos con columnas que forman arcos de trébol,
en la parte superior remata con una linternilla, mientras que
la nave de la iglesia es de cruz latina.

4 Acuna, 1988.
4 Bargellini, 1991.
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Fig. 5. Templo de la Soledad, Sombrerete, Zacatecas. Fuente: Catdlogo de
Monumentos INAH.



Conjunto Franciscano

Estd formado por tres edificios mas una plaza frente a ellos.
En el extremo oeste se encuentra la capilla de La Tercera
Orden contigua al Templo de San Francisco, que estd en el
centro. Finalmente, en el flanco oeste estd el convento de San
Mateo, el cual fue fundado en 1567 y pertenecia a la Provincia
de Nuestro Padre San Francisco de Zacatecas. Los religiosos
que habitaban dicho convento se ocupaban principalmente de
administrar e impartir la doctrina a los indigenas.*

En 1697 se mandod reconstruir el templo de San Francisco
anexo al convento,* su fachada se compone de dos cuerpos y
un remate. El primer cuerpo consta de dos pares de pilastras
ornamentadas, entre dichos pares se encuentran las figuras de
San Antonio de Padua y de San Bonaventure. En la parte central
se sitlia la entrada principal con un arco de medio punto, en
cuya clave se encuentra un escudo franciscano.*®

El segundo cuerpo presenta una composicion similar. Entre
los pares de pilastras estan las figuras de Santo Domingo
de Guzman y de San Francisco de Asis, mientras que en la
parte central se observa una ventana coral flanqueada por dos
pilastras. En el remate de lafachada se encuentra la figura de San
Mateo. La torre tiene dos cuerpos con columnas salomonicas
y remata con una linternilla. Su nave es en forma de cruz latina
donde destaca una figura de la Inmaculada Concepciéon en
el altar principal, a un costado estd una capilla dedicada a la
Virgen de Guadalupe.

4 Arlegui, 1851.
47 Arenas, 2010.
4 UNESCO, 2010.

Fig. 6. Acercamiento al Templo de San Francisco. Fuente: Catdlogo de
Monumentos INAH.
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El templo de la Tercera Orden es un poco posterior al de San
Francisco; su nave tiene forma oval, lo que la hace Unica entre los
edificios que se han descrito en este capitulo; la fachada es también
mas sobria, consta de dos cuerpos y un frontén. En el primer cuerpo

i
s
3

esta la entrada con un arco de medio punto con pilastras a los
costados, mientras que en el segundo cuerpo se observa un
6culo. A lo largo de todo el complejo, y frente al mismo, se
encuentra una explanada conocida como Plaza San Francisco.

Fig. 7. Conjunto de San Francisco, con Tercera Orden al fondo y el convento de San Mateo en primer plano. Fuente: Catdlogo de Monumentos INAH.
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Casa de Cultura Municipal y Ex templo de La Caridad

Un caso particular es el de La Caridad, debido a que en la
actualidad ya no es posible apreciar lo que un dia fuera este
edificio, pues estad practicamente en su totalidad destruido v,
en realidad, no es ampliamente conocida la existencia en algin
momento de la historia del mismo.

Aun asi hay documentos histéricos que narran la presencia
de un templo con este culto. Con gran probabilidad su
edificacion ocurrié durante el siglo XVI, basado en las Relaciones
Geogréficas de ese siglo, donde se describe un templo que,
aungue no se menciona explicitamente que sea La Caridad,
por temporalidad y descripcién no corresponde con ninguno
otro.*

Se sabe que el templo se encontré en algin punto de la
actual calle Bracho, al sur del centro histérico, contiguo a
un edificio que tuvo la funcién de hospital. Basado en esa
informacién se plantea la hipdtesis de que dicho hospital
estuviera en el edificio que actualmente funge como sede de
la Casa de Cultura Municipal y que el templo de La Caridad
estuviera en su costado sur, soportando la propuesta en los
restos de unos paredones que se localizan en ese lugar.®®

La Casa de Cultura se localiza hacia el sur de Sombrerete,
presenta una entrada de cantera con una pequefia escalinata
al frente, en su fachada se aprecian una serie de ventanales.
Al centro del edificio hay un patio rodeado por portales y los
salones del recinto.

Fig. 8. Fachada de la Casa de Cultura Municipal. Fuente: Catdlogo de
Monumentos INAH.

4 Acuna, 1988.

50 Pulido Alvarez, J.M., Aplicacién del Método Estratigrafico de Muros en los Restos del Ex Templo de La Caridad
en Sombrerete, Zacatecas [Tesis de Licenciatura en Arqueologia], Zacatecas, Universidad Auténoma de Zacatecas,
2023.
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Palacio municipal y Portales

Estas construcciones en particular no estdn tan
estrechamente relacionadas en su funcionalidad
y finalidad, como si lo estdn otros conjuntos
previamente descritos; sinembargo, es importante
darles mencién por su importancia y por ser de
los pocos edificios monumentales de caracter civil
en Sombrerete.

Sobre gran parte de la seccion sur de la Avenida Hidalgo,
que es la calle principal de la localidad, y a los flancos del
jardin Constitucion, el cual esta frente al Palacio de Gobierno
Municipal, se extienden unas amplias porterias que se vuelven
imperantes en el paisaje urbano del conjunto histérico de la
ciudad. El Palacio de Gobierno es de dos niveles, con otras
porterias en su frente y alrededor de un patio central, frente a él
estd una explanada que lo une al jardin, al centro del ultimo se
presenta un kiosco.
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Fig. 9. Vista de una seccién de los portales en la Av. Hidalgo. Fuente: Catdlogo de Monumentos INAH.



Caja Real

Durante la bonanza de finales del siglo XVII, la alta produccién
argentifera en Sombrerete tuvo como consecuencia que se
decidiera establecer una Caja Real en 1681, independizadndose
de la de Zacatecas®'. El edificio que la albergd esté ubicado en
la actual Avenida Hidalgo, fue adaptado para su uso desde la
fundacion de la Caja, pero no tuvo adecuaciones arquitecténicas
hasta un siglo después, a finales del siglo XVIII.>2

La obra cuenta con dos niveles, ambos presentan nueve
accesos labrados tanto en jambas como en dinteles; las
puertas centrales, tanto superior como inferior, son de mayores
dimensiones a las que estan a los costados, por lo que quedan
cuatro accesos mas pequenos por lado. El edificio remata con
una balaustrada decorada con unos macetones de cantera.

Tras el desuso de dicha institucién fiscal, durante el siglo
XX, el inmueble fue reutilizado para hospedaje y conocido
como “Hotel Hidalgo”; en la actualidad tiene distintos usos
comerciales.

A manera de conclusién. Los valores universalmente
excepcionales de Sombrerete

Para la UNESCO, el Valor Universal Excepcional (VUE) significa
una importancia cultural y/o natural tan extraordinaria que
trasciende las fronteras nacionales y cobra importancia para
las generaciones presentes y venideras de toda la humanidad.
Por lo tanto, la proteccién permanente de este patrimonio
es de capital importancia para el conjunto de la comunidad
internacional.>®

>

Fig. 10. Fachada del edificio que albergé la Caja Real. Fuente: Catélogo de
Monumentos INAH.

En este caso, el centro histérico de Sombrerete mantiene una
significacion notable porque es vestigio tangible de un importante
momento en la historia, tanto de México como del continente
americano en general, debido a que es una evidencia del proceso
de globalizacién suscitado a lo largo de los tres siglos de ocupacién
espafiola en América.

En términos generales, el Camino Real, y por lo tanto Sombrerete
como parte de él, sirvié para intercambiar expresiones culturales a
través de su trayecto y como eje econdémico para el virreinato de la

5 Bakewell, P.J., La periodizacion de la produccién minera en el norte de la Nueva Espafia durante la época colonial, |
Coloquio sobre historia del noroeste de México y suroeste de los Estados Unidos, UNAM-Instituto de Investigaciones
Histdricas, 1981.

52 Bazarte, M., “La Caja Real de Sombrerete, Zacatecas: utopia y realidad a finales del siglo XVIII” en La Plata en
Iberoamérica, siglos XVI al XIX, congreso internacional, INAH, 2008, pp 597-608.

3 UNESCO, Operational Guidelines for the Implementation of the World Heritage Convention, 2024.
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Nueva Espafia. El Camino es una de las rutas mas importantes en
la historia, es una red de experiencias sociales, étnicas, cientificas,
econdmicas, bioldgicas, arquitectodnicas y artisticas.

Las comunidades a lo largo de él tienen valores materiales
y espirituales que han sido preservados como una rica y variada
herencia. Lenguas, tradiciones, patrimonio edificado, bibliotecas,
archivos, pinturas, musica, arquitectura y paisajes son un reflejo de
la unién de culturas del Camino.®

Sombrerete fue de vital importancia para la continuacion de él y,
por ende, para la expansion y consolidacion del imperio espafiol,
gracias a su posicién en aquél hubo un intercambio de ideas y
productos, y se dio una conmutacién cultural entre espafioles e
indigenas americanos, ademas de estar en medio de la dindmica
entre el centro y el norte remoto de la Nueva Espafia.

Las minas de esa region fueron la motivacion para extender la via,
lo que tuvo como consecuencia la formacién de la Nueva Vizcaya y
el Nuevo México; por lo tanto, esos yacimientos fueron un causante
y parte histérica esencial para la conformaciéon de la ruta hacia la
Tierra Adentro, como se concibié en los siglos subsecuentes.

Asimismo, sus iglesias, plazas y edificios son ejemplo notable de
la arquitectura espanola de la época y particularmente de esa zona
del pais, la densidad de estructuras monumentales en el centro
histérico hace destacable lo cuantioso del patrimonio arquitecténico
sombreretense, provocando que el espectador pueda concebir de
mejor manera los estilos constructivos, especialmente el impreso a
los edificios religiosos del siglo XVIII, con sus templos que presentan
una nave de cruz latina, una sola torre y uso de clpulas, en ocasiones
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acompafiados de algln convento y en otras se le suma otra
iglesia de diferentes caracteristicas, formando asi un grupo
triple, como en el caso de los conjuntos de La Soledad y San
Francisco.

Los vaivenes econdémicos y demograficos suscitados
en Sombrerete generaron que, al paralizarse la economia
y el aumento de poblacién durante periodos de tiempo
concretos, también se detuviera el desarrollo de arquitectura
e infraestructura propia de esa etapa de recesién, de cierta
manera eso influyé en la conservacién de la arquitectura del
momento de prosperidad previo.

Es decir, al haber un momento de bonanza se genera un
desarrollo artistico y constructivo notable con el estilo propio
de ese momento histérico, al deprimirse la economia se
detiene de igual manera construccién de nuevos edificios, lo
que permite que se conserve el estilo de la época anterior.
Gracias a ese fendmeno es que Sombrerete permite apreciar
de una manera ejemplar la arquitectura y la cultura propias del
periodo de ocupacién espafola.

También su establecimiento es consecuencia del proceso
histérico de la busqueda de plata de la Nueva Espana, actividad
que se ha mantenido a lo largo de los siglos; actualmente, se
puede apreciar como la actividad econémica y el estilo de vida
siguen girando en torno a la mineria.

% UNESCO, 2010.



El trazo urbano sigue el patrén irregular que otros centros
mineros presentan a causa de que es necesario adaptarse
a la topografia montafiosa del entorno, la cual es necesaria
para la facil explotacién de metales, sobre todo en la época
virreinal, pero aprovechando una via como eje, en este
caso la avenida actualmente llamada Hidalgo, de la cual se
desprenden ramales de calles que asi conforman el paisaje
de asentamiento.

En la actualidad, la mineria sigue siendo para Sombrerete
la principal fuente de subsistencia, como lo hacia desde hace
siglos, poseyendo una continuidad histérica en la manera
de vivir. Las personas que habitan este lugar siguen estando
totalmente empapadas de la cultura minera e impregnados
de un paisaje rodeado de montes e iglesias monumentales.

Bibliografia

— Acevedo, J. L., "Algunos elementos sobre historia y educacion en Sombrerete”, en Historia y Educacion
en Sombrerete, Zacatecas, Universidad Pedagdgica Nacional — Taberna Libreria Editores, 2014 pp. 17-
24 Recuperado el 26 de 07 de 2023, de https://www.academia.edu/26055070/Sombrerete.

- Acufa, R., Relaciones Geogréficas del Siglo XVI: Nueva Galicia, México, Universidad Nacional
Auténoma de México-Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, 1988.

- Arenas, T. D., La poblacién de la parroquia de Sombrerete 1558-1825 [Tesis Doctoral en Historia],
Zacatecas, Universidad Auténoma de Zacatecas, 2010.

- Arenas, T. D, “Parentesco, Genealogias e Impedimentos Matrimoniales en Sombrerete (1715-1825)",
Revista de Historia de la UJED, 11, 2019 pp. 149-177 Recuperado el 26 de 07 de 2023, de http://
revistahistoria.ujed.mx/index.php/revistahistoria/article/view/131

— Arlegui, J., Crénica de la Provincia de N.S.P.S. Francisco de Zacatecas, 1851, Recuperado el 26 de 07
de 2023, de http://cdigital.dgb.uanl.mx/la/1080018076/1080018076.html|

— Bakewell, P. J., Mineria y Sociedad en el México Colonial, Zacatecas 1546-1700, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1976.

- Bakewell, PJ., La periodizacién de la produccion minera en el norte de la Nueva Espana durante la
época colonial, | Cologuio sobre historia del noroeste de México y suroeste de los Estados Unidos,
UNAM-Instituto de Investigaciones Histéricas, 1981.

- Bargellini, C., La Arquitectura De La Plata. Iglesias Monumentales Del Centro-Norte De México 1640-
1750, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1991.

- Bazarte, M., “La Caja Real de Sombrerete, Zacatecas: utopia y realidad a finales del siglo XVIII” en La
Plata en Iberoamérica, siglos XVI al XIX, congreso internacional, INAH, 2008, pp 597-608.

Cérdova Tello, G. y Martinez Mora, E., "El Proyecto Valle del Rio Suchil, Zacatecas y Durango a
10 afos de su inicio” en INAH 80 afos construidos por sus trabajadores, Arqueologia, Ciudad de
México, Sindicato Nacional de Profesores de Investigacién Cientifica y Docencia del INAH, 2021,

53-64. Recuperado el 25 de 04 de 2025, de https://scholargoogle.es/scholar?hl=es&as_
sdt=0%2C5&q=C%C3%B3rdova+y+Mart%C3%ADnez+proyecto+Valle+del+R%C3%ADo+Suchil&btnG=#d=gs_
qabs&t=1745603864895&u=%23p%3DCu49jfCjL3kJ

De Santiago, A., Condena del alma: el juicio a una bruja difunta en Real y Minas de Sombrerete (siglo XVII) [Doctoral
dissertation, Licenciatura en Historia y Sociedad Contemporanea], México, Universidad Auténoma de la Ciudad
de México; Colegio de Humanidades y Ciencias Sociales, 2016, Recuperado el 26 de 07 de 2023, de https://www.
repositorioinstitucionaluacm.mx/jspui/bitstream/123456789/275/3/ANADESANTIAGOPONCE_HSC.pdf

Fenoglio Limén, F., “La Mineria en la Cultura Chalchihuites. Un modelo para armar”, Perspectivas, 571, 2010 pp.
175-192.

Foster, M. S., Loma San Gabriel: A prehistoric culture of northwest of Mexico. University of Colorado at Boulder,
1978.

Gerhard, P, La Frontera Norte de la Nueva Espana, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1996.
ICOMOQOS, Carta de ltinerarios Culturales, Québec, 2008.

Lemoine, Villicafia, E., “Misceldnea Zacatecana. Documentos histérico-geograficos del siglo XVII al XIX", Boletin del
Archivo General de la Nacién, vol. 2, no 5.2, 1964 pp. 243-331.

Medina, J. H. y Garcia, B. L., Alta Vista. A 100 afios de su descubrimiento, México, Instituto Nacional de Antropologia
e Historia, 2010.

Pulido Alvarez, J.M., Aplicacién del Método Estratigrafico de Muros en los Restos del Ex Templo de La Caridad
en Sombrerete, Zacatecas [Tesis de Licenciatura en Arqueologia], Zacatecas, Universidad Auténoma de Zacatecas,
2023.

Roman Gutierrez, J. F., “El Real de minas de San Martin: Vida y Muerte de un asentamiento en el camino real”, Trace
(Travaux et Recherches dans les Ameriques du Centre), 31, 1997 pp. 41-50, Obtenido de https://doi.org/10.22134/
trace.31.1997.694

Trejo Rodriguez, C. M., Geografia y Paisaje para la Investigacién Arqueolégica del Camino Real de Tierra Adentro
en Zacatecas, México [Tesis de Doctorado en Arqueologia], México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia —
Conacyt, 2019.

UNESCO, Convencién sobre la proteccion del patrimonio mundial, cultural y natural, Paris, 1972.
UNESCO, Camino Real de Tierra Adentro, Vol. Executive Summary, 2010.
UNESCO, Camino Real de Tierra Adentro, Vol. Zacatecas, 2010.

UNESCO, Operational Guidelines for the Implementation of the World Heritage Convention, 2024.

255






El templo de
San Pantaledn
Martir de la
Noria

Zacatecas en la
Declaratoria del
Patrimonio Cultural
Mundial del Camino
Real de Tierra Adentro

Ma. Guadalupe Ortiz Bernal

Introduccién

El propdsito de este trabajo es destacar los valores histéricos y
arquitecténicos del patrimonio cultural del templo de San Pantaledn
Martir, ubicado en el antiguo poblado de La Noria de San Pantaleon,
que forma parte de los sitios del Itinerario Cultural del Camino Real
de Tierra Adentro en el estado de Zacatecas, bajo la tipologia de
los Templos en poblados. El estudio se realiza en el contexto de la
celebracion del decimoquinto aniversario de la inscripcion del Camino
como Patrimonio Cultural de la Humanidad de la UNESCO, con el
objeto de seguir salvaguardando la herencia cultural de la huella
histérica que dejaron los antiguos reales mineros del septentrién
novohispano. Estos fueron los principales nicleos de desarrollo
econdémico, de evangelizacién, social y urbano, conectados por
medio de esta significativa red caminera.

El documento se divide en dos secciones. En primer lugar, es
pertinente tratar el proceso del registro del Itinerario cultural del
Camino Real de Tierra Adentro. Esto nos conduce al concepto de
ltinerario cultural por parte de la UNESCO y del ICOMOS. También se
deben considerar los componentes o atributos de su valor patrimonial
y los agrupamientos tipolégicos de los elementos constitutivos del
Camino. De los 13 sitios que conforman el itinerario del CRTA en el
estado de Zacatecas, se pone énfasis en el conjunto tipolégico de los
Templos en poblados, donde se incluye el templo de San Pantaledn.

En la segunda seccién se presentan los valores arquitecténicos
e histéricos del templo de San Pantaledn Martir, que se incluyeron
en los atributos o componentes del valor patrimonial del Itinerario
Cultural del Camino. El inmueble se distingue por tener un estilo
colonial, una planta arquitecténica de forma irregular, asimétrica, y
cuenta con una sola nave. Tiene su origen en la primera mitad del
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siglo XVIII, para brindar la ayuda espiritual a la feligresia del mineral
de La Noria de San Pantaleén. Este se ubica a una corta distancia
de las antiguas minas de San Martin que datan del afio de 1554,
dentro de un espacio geografico clave para la expansién del Camino
Real de Tierra Adentro en el septentrién novohispano. Es decir, el
templo de San Pantaledn esta vinculado con sus diversos periodos
de bonanza, culminando con el cierre de la actividad minera en la
comunidad durante los afios cuarenta del siglo XX. En la actualidad,
forma parte de un pueblo fantasma.

El itinerario cultural del Camino Real de Tierra Adentro y los
templos en poblados

La relevancia patrimonial e histérica del Camino Real de Tierra
Adentro (CRTA) se reconocid internacionalmente en el Gltimo afio
de la primera década del siglo actual, ya que fue la principal via de
comunicacién que conecté a la Ciudad de México con las distintas
fronteras del septentriéon novohispano, asi como también en el siglo
XIX. La Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacion, la
Ciencia y la Cultura (UNESCO) lo declaré Patrimonio Cultural de la
Humanidad con el registro de Itinerario Cultural. Esta denominacién
fue reconocida en el afio 2005. En general, la define como una ruta
(sea terrestre o acuatica) que resulta del movimiento e intercambio
multidimensional de bienes, ideas y personas a través del tiempo, en
el cual se unen tanto los patrimonios tangibles como los intangibles.’

En este sentido, el término “ltinerarios Culturales” fue extendido
y delineado en 2008 mediante la Carta de Itinerarios Culturales, que
fue ratificada por el Comité Cientifico Internacional de lItinerarios
Culturales (CIIC) del Consejo Internacional de Monumentos y
Sitios (ICOMOQOS), una entidad internacional no gubernamental que
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colabora con la UNESCO. En el documento se expone que
“no son, por tanto, simples vias histéricas de comunicacién
que incluyan o conecten diversos elementos patrimoniales,
sino singulares fenémenos histdricos que no pueden crearse
con la imaginaciéon y la voluntad de establecer conjuntos
asociados de bienes culturales que posean rasgos comunes”.
Donde se favorece la comunicacién y el entendimiento entre
los pueblos y una la colaboracién para la conservacion de
los bienes patrimoniales, que pueden ser: la arquitectura, las
ciudades histdricas, los monumentos, los restos arqueoldgicos,
los paisajes culturales y naturales, el patrimonio intangible,
industrial y tecnolégico.?

Para complementar el registro del Camino, la UNESCO
aplicé dos de los diez criterios de Valor Universal Excepcional
(VUE) establecidos para incluir bienes en la lista del Patrimonio
Mundial. En este caso fue inscrito como sitio lineal, con el
criterio Il, que establece: “mostrar un intercambio importante
de valores humanos, a lo largo del tiempo o dentro de un
area cultural del mundo, en relacién con el desarrollo en
arquitectura, la tecnologia, el arte monumental, la planificacién
urbana o la creacién de paisajes”.®* Asi como el criterio [V: debe
“ser un ejemplo destacado de un tipo de edificio, un conjunto
arquitecténico o tecnoldgico o un paisaje que ilustre una o
varias etapas significativas de la historia de la humanidad.*

T UNESCO, Executive summary CRTA, 2010.

2 |COMOS, Carta de ltinerarios Culturales, Comité Cientifico Internacional de Itinerarios Culturales (CIIC),
ICOMOS, ratificada por la 16°Asamblea General del ICOMOS, Québec (Canada), el 4 de octubre de 2008.
3 UNESCO, Executive summary CRTA: “Exhibit an important interchange of human values, over a span of
time or within a cultural area of the world, on developments in architecture, technology, monumental art,
town planning, or landscape design”, p. 157.

4 UNESCO, Executive summary CRTA: “Be an outstanding example of type of building, architectural or
technological ensemble or landscape which illustrates(a) significant stage(s) in human history”, p. 158.



Fig. 1. Templo de San Pantaleon Martir
en la comunidad de La Noria de San
Pantaledn. Juan Carlos Basabe Banuelos /
Centro INAH Zacatecas.
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De esta manera, el ltinerario Cultural del Camino Real de
Tierra Adentro comprende 60 sitios distribuidos de sur a norte
a partir de la Ciudad de México, pasando por los estados de
México, Hidalgo, Querétaro, Guanajuato, Jalisco, Aguascalientes,
Zacatecas, San Luis Potosi, Durango y Chihuahua. Cada uno de los
sitios seleccionados y ubicados en las ciudades, villas y pueblos “se
encuentra un amplio espectro de manifestaciones arquitectdnicas,
que van desde esplendidos ejemplos de arte barroco novohispano
hasta las interesantes tipoldgicas de la arquitectura popular de
conjuntos urbanos escogidos. De sur a norte es posible apreciar
cémo el caracter de las expresiones artisticas se van tornando mas
compacto, con menor altura y con menos vanos exteriores, mas
sencillos y austeros”. Este fendmeno cultural es el reflejo de las
caracteristicas de los entornos ecolégico y geogréfico expresados
en las tipoldgicas arquitecténicas de los asentamientos humanos
que se edificaron en la parte media y final del Itinerario.®

Para entender mejor el anélisis de los componentes o atributos
de su valor patrimonial del lItinerario Cultural del Camino, se
organizaron en seis componentes del valor patrimonial. Es el caso del:
patrimonio urbano, patrimonio arquitecténico, patrimonio caminero
y rural, patrimonio arqueoldgico, patrimonio medioambiental y
patrimonio inmaterial. En relacién de los agrupamientos tipolégicos
de los elementos constitutivos del Camino son: Ciudades capitales,
Ciudades medias, Pueblos, Conjuntos arquitecténicos en poblados,
Templos en poblados, Conjuntos de hacienda, Capillas de haciendas,
Puentes, Tramos de camineria rural, Sitios con puntura rupestre y
Paisajes naturales. Juntos componen el Valor Universal Excepcional
(VUE) y no por lo que cada uno de ellos representa como unidad
espacial, con el fin de preservar el sitio lineal.®
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En el caso especifico del conjunto tipolégico de los Templos
en poblados, que incluye al templo de San Pantaledn, se
distingue por estar constituido por los inmuebles religiosos
histéricos mas importantes de poblaciones pequefios, que
forman una relacién de jerarquica con el entorno urbano,
no sélo como elementos simbdlicos de los asentamientos
humanos en los que estan ubicados, sino también como hitos
culturales. Es posible reconocer en cada uno de los inmuebles
rasgos espaciales o arquitecténicos que se asocian con los
distintos estilos artisticos de las diferentes etapas del CRTA:
el neoclésico, el barroco, el renacentista, el ecléctico o el
neogédtico. Estos estilos presentan una influencia mas o menos
marcada de los cdnones estilisticos predominantes en la época
de su construccidon y un uso mas frecuente de soluciones
formales o constructivas vernaculas a medida que se avanza
hacia la parte septentrional de México. “Estan compuestos por
un conjunto de anexos y espacios abiertos como atrio, corrales,
huerta, capillas secundarias, claustro o salones dominados
por la iglesia, generalmente de un importante desarrollo
arquitecténico como respuesta a las manifestaciones religiosas
dominantes, particularmente de la religion catélica”.’

5 Lineamientos generales del Plan de Manejo y Gestién del Camino Real de Tierra Adentro, Documento
complementario del Expediente de inscripcién del Camino Real de Tierra Adentro Técnico, México en la
Lista del Patrimonio Mundial de la UNESCO, México, 2012, p. 24.

¢ Lineamientos generales del Plan de Manejo y Gestién del Camino Real de Tierra Adentro, pp. 29-31.
7 Lineamientos generales del Plan de Manejo y Gestién del Camino Real de Tierra Adentro, pp. 29-31.



En el estado de Zacatecas, el Itinerario Cultural del CRTA
estd constituido por trece sitios. Cada uno de ellos esta
agrupado en nueve de los once grupos tipoldgicos.® Es el
caso de: 1) las Ciudades capitales, con el Centro histérico de
la ciudad de Zacatecas; también es Ciudad Patrimonio Mundial
por la UNESCO (1993). 2) Las Ciudades medias, que incluye
el Conjunto histérico de la ciudad de Sombrerete. 3) Los
Pueblos, donde se encuentran dos sitios: el pueblo de Pinos, y
el conjunto arquitecténico del pueblo de Chalchihuites. 4) Los
Conjuntos arquitecténicos en poblados, representado con la
Sefiora de Guadalupe de Propaganda Fide.”

Asi como, los grupos de: 5) las Capillas de hacienda, que
incluye a la capilla de San Nicolds Tolentino de la hacienda
de San Nicolads de Quijas. 6) Los Tramos de camineria rural,
representada por la secciéon del Camino Real de Tierra Adentro
entre Ojocaliente y Zacatecas. 7) Los Sitios con pintura rupestre,
a través de los petroglifos de la Cueva de Avalos. 8) Los Paisajes
naturales, con la Sierra de Organos."®

Por ultimo, 9) el grupo de los Templos en poblados, donde
se encuentran cuatro sitios distribuidos de sur a norte. Es el caso
del templo de Nuestra Sefiora de los Angeles del pueblo de
Noria de Angeles, el templo de Nuestra Sefiora de los Dolores
en Villa Gonzélez Ortega, el Santuario de Plateros y el templo
de San Pantaledn Martir de la Noria de San Pantaleén, que
tiene su origen en las primeras décadas del siglo XVIIl. Cada
uno de los inmuebles presenta caracteristicas arquitecténicas
propias, edificados en antiguos reales de minas y en una
hacienda de campo. En estos espacios vivos, la comunidad
profesa el culto catdlico, administrado por el Obispado de
Zacatecas, a excepcién del templo de San Pantaledn Martir,
que forma parte de la Arquididcesis de Durango.

Los valores histéricos y arquitectonicos del templo de San
Pantaleén Martir de La Noria en el itinerario cultural del CRTA

El templo de San Pantale6n Martir se encuentra en el antiguo
poblado de La Noria de San Pantaledn, que pertenece al municipio
de Sombrerete.” El valor histérico del inmueble estd relacionado
con el augey la interrupcién de la actividad minera en la comunidad.
Esto nos lleva al inicio de su ocupacién de suelo en la primera mitad
del siglo XVIII, bajo la organizacién territorial de un real y minas por
ser una localidad cuya principal actividad econémica era la mineria.

Sinembargo, este espacio geogréfico se originé conlasincursiones
hacia el septentriéon novohispano, producto del descubrimiento de
las ricas minas de los Zacatecas en 1546. Esta circunstancia favorecié
con el primer trazado del Camino Real de Tierra Adentro, que iba
desde la Ciudad de México hasta Zacatecas y se expandié a medida
que se descubrian nuevas vetas minerales. Fue con la expedicién a
cargo de Francisco de Ibarra, en 1554, que se descubrieron varias
minas y posteriormente se poblaron, entre 1556 y 1588. Es el caso
de San Martin, Chalchihuites y Sombrerete, bajo la jurisdiccion civil
del Reino de la Nueva Galicia, con sede en la ciudad de Guadalajara.
Estos asentamientos fueron el punto de partida de un nuevo ramal
del camino real hacia la villa de Durango, que se fundd en 1562 y
posteriormente seria la sede civil de la Nueva Vizcaya.'

& Los grupos tipoldgicos que no estan presentes en el Itinerario cultural del CRTA para el estado de Zacatecas son
el Conjunto de haciendas y Puentes.

? Lineamientos generales del Plan de Manejo y Gestion del Camino Real de Tierra Adentro, pp. 30-31.

10 Lineamientos generales del Plan de Manejo y Gestion del Camino Real de Tierra Adentro, pp. 30-31.

" El municipio de Sombrerete se localiza en la parte norte del estado de Zacatecas. Tiene como coordenadas
geogréficas extremas, entre los paralelos 23° 05" y 24° 06’ de latitud norte; los meridianos 103° 17’ y 103° 53’ de
longitud oeste; altitud entre 2 000 y 3 100 m. El municipio colinda al norte con el estado de Durango y el municipio
de Miguel Auza; al este con los municipios de Miguel Auza, Rio Grande y Sain Alto; al sur con los municipios de
Fresnillo y Valparaiso; al oeste con los municipios de Jiménez del Teul, Chalchihuites y el estado de Durango (INEGI,
Compendio de informacién geogréfica municipal, Sombrerete, Zacatecas, 2010).

2 Cramaussel Chantal, “El camino real de tierra adentro. De México a Santa Fe”, en: Cramaussel Chantal, Rutas de
la Nueva Espana, El Colegio de Michoacan, México, 2006, pp. 301, 303.
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Fig. 2. Interior del Templo de San Pantaleén
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En relacion a las minas de San Martin, que es el entorno
que nos ocupa. De acuerdo con el registro de sus primeros
habitantes, este asentamiento fue una de las primeras
poblaciones que surgié en 1554, después de ocho o nueve
afios del descubrimiento de las minas de los Zacatecas. La villa
de San Martin, que fue el centro urbano y el nicleo minero,
se establecidé entre tres grandes macizos de roca. El primero
se ubica en la parte poniente que se conoce como el Cerro
de Papantén, que significa en lengua de los zacatecos “cosa
grande antigua”. En la parte sur, estd el cerro de San Martin,
donde se descubrieron las minas de plomo que dio origen al
poblado y su nombre se debié a que los mineros compartian
el mismo sobrenombre. El otro cerro, y con muchas vetas, se
conocié como Pozo Airén, también ubicado en la parte sur.™

El proceso de poblamiento de las minas de San Martin,
como en otros nucleos mineros se llevé a cabo mediante la
migracién, la edificacion de campamentos y la presencia
inmediata de las autoridades. El objetivo era crear nucleos
poblacionales de espafoles junto con los barrios de indios,
ademas de contar con la presencia de la Iglesia Catdlica, que
ayudaba en la estructuracién de la vida social y espiritual de
la feligresia. En el marco de la transformacién y la apropiacién
del espacio como lugar de produccién industrial, minera
y metallrgica, los nuevos pobladores se concentraron en
obtener los recursos regionales para comenzar a establecer
las unidades productivas requeridas para las siguientes etapas
de la produccion de metales preciosos; fue el caso de las
haciendas de beneficio minero, las carboneras, las estancias
de siembra, de ganado mayor y de criaderos de mulas para la
arrieria, junto con los ranchos.™

Con el paso de los afios, San Martin “no continué como el
centro minero de mayor riqueza, pronto lo superé Sombrerete,
que habia adquirido gran preponderancia a partir de 1563 gracias
a la prosperidad de sus minas y a su ubicacion estratégica, pues
era paso obligado en el Camino Real de Tierra Adentro hacia
Durango”. Por tanto, quedd bajo la jurisdiccion civil del Real y minas
de Sombrerete.™

En los primeros afios del siglo XVIII, la actividad minera en
Sombrerete tuvo un periodo de declive. Sin embargo, desde 1706,
con el hallazgo de abundantes vetas mineras, como las de San
Andrés del Teul, comenzé un nuevo auge en la jurisdiccién. Este se
consolidé entre 1735 a 1750. En ese periodo, durante los trabajos
de la actividad extractivista en San Martin, se descubrieron vetas
de metales plomosos a una corta distancia del poblado. Esta mina
dio origen al mineral de La Noria.'® Ahora bien, una de las primeras
referencias sobre la presencia de esta localidad y su espacio
destinado al culto religioso se encuentra en el informe de la segunda
visita pastoral del obispo de Durango, Pedro Tamarén y Romeral, en
la jurisdiccion eclesiastica de la Villa Llerena. Esta visita fue realizada
en abril de 1767, cuando ratificé el permiso para la capilla en honor
a San Pantaleodn, patrono de los médicos. El inmueble pertenecia a
los mineros residentes de la zona."

3 Acufia, René, “Relacién de las villas de San Martin y Llerena, y de su partido,”, en: Acufia, Rene, Relaciones
geogriéficas del siglo XVI: Nueva Galicia, UNAM, Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, México, 1988, pp.
243-246.

'4Ruiz Guadalajara, Juan Carlos, “Historia ambiental y procesos de fraternizacion hispanica en la América septentrional:
el caso del carbén vegetal en el territorio guachichil, 1550-1700", en: Salas Hernandez, Juana Elizabeth y Canizales
Romo Margil de Jesus (coord.), Historia ambiental en el norte de México, UAZ, El Colegio de San Luis, México. p. 36.
'> Arenas Hernandez, Toméas Dimas, Migracién a corta distancia. La poblacién de la parroquia de Sombrerete (1677-
1825), El Colegio de Michoacan, UAZ, México, 2012, p. 30.

'¢ Arenas Hernandez, Tomés Dimas, Migracion a corta distancia. La poblacién de la parroquia de Sombrerete (1677-
1825), pp. 72-73.

17 Tamarén y Romeral, Pedro, Libro de registro de la segunda visita del obispo Pedro Tamarén y Romeral, Siglo XXI,
México.
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En este contexto, el templo de San Pantaleén en La Noria era parte
de la administracion de la parroquia de Sombrerete, que estaba
bajo la jurisdiccion eclesiastica del obispado de Durango. En este
sentido, la parroquia es una congregacién de fieles bajo el mando
de un parroco, establecida por la autoridad superior, que puede
ejercer la cura de las almas por oficio, dentro de ciertos limites;' es
considerada la madre de los feligreses, donde se hacen miembros
de la Iglesia por el bautismo y se depositaban sus cuerpos. Se
comunica al pueblo: las fiestas, sus obligaciones, la celebracién de
los matrimonios, asi como la publicacién de los ordenados y edictos
relativos al bien espiritual o temporal de los fieles que escuchan ahi
la doctrina cristiana; ser examinados en ella y comulgar por Pascua
Florida. En otras palabras, es el templo destinado para que el pastor
guie a sus ovejas y escuchen su voz."

Como se puede observar, en el templo de San Pantaledn se
brindé la ayuda espiritual a la feligresia, lo cual contribuyé a la
estructura de la vida social de La Noria. Esta responsabilidad recaia
en el parroco designado por el obispado, que, de acuerdo con sus
licencias, podia oficiar misa, predicary confesar a hombresy mujeres;
ademas, se encargaba de la divulgacién de la fe en su comunidad,
al asegurarse, ante todo, de que los vecinos cumplieran con sus
obligaciones religiosas, se comportaran de acuerdo con la moral
establecida y, por supuesto, pagaran los derechos eclesiasticos.?® En
otras palabras, el oficio de los parrocos consistia en el cuidado de
las almas; estaban obligados a conocer a su feligresia, administrarles
los sacramentos, celebrar misas frecuentemente, ensenarles el
camino de la justicia cristiana, con palabras, ejemplos y trabajos no
interrumpidos.?! Para 1792, se ofrecia el culto religioso Gnicamente
a 24 familias y setenta operarios. En ese periodo, sélo trabajaban
tres minas y una hacienda de beneficio.?
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El templo de San Pantaleén, como todas las demas iglesias
y capillas construidas en la Nueva Espafia, fue un espacio
destinado a la muerte y administrado por la Iglesia Catdlica.
Por ende, fue el sitio donde se enterraba a los fallecidos de
la feligresia, asi como a cualquier viajero que dejara de existir
en su paso por La Noria. En otras palabras, en el periodo
novohispano los lugares destinados para los entierros fueron
el atrio y la parte interior de los templos. De acuerdo con la
norma eclesidstica, se permitia con previa licencia la sepultura
adentro del recinto religioso a personas portadoras de una vida
ejemplar, que los hacia merecedores de ello. Esto no siempre
fue asi. El estar sepultado en el interior del templo fue un
privilegio para las personas destacadas de la comunidad y de
quien pudiera costearlo, pues se tenia la creencia de que asi
eran mas efectivos los sufragios y la intercesién ante los santos.
Por tanto, la distribucion espacial de las sepulturas se jerarquizé
de acuerdo con el estatus social del difunto. Los feligreses con
recursos rechazaban la sepultura en los camposantos contiguos
a las capillas, iglesias y hospitales. Estos espacios quedaron
confinados a los estratos mas pobres de la sociedad, donde
también fueron marginados.?

'8 Rieger de José, Pablo, Instituciones de jurisprudencia eclesiéstica, Tomo 4, Libro 3ro de las Decretales,
Tratado del Clero, Imprenta de la Viuda de Calero, Madrid, 1841, p. 236.

17 Concilio Provincial Mexicano IV, celebrado en la ciudad de México en el afio de 1771, en: Martinez Lépez-
Cano, Marfa del Pilar (coord.), Concilios provinciales mexicanos, p. 236.

2 Taylor, Wiliam B., Ministros de lo sagrado, Vol. I, El Colegio de Michoacén, México, 1999, p. 483.
2! Rieger de José, Pablo, Instituciones de jurisprudencia, p. 238.

2 Arenas Hernandez, Tomas Dimas, Migracién a corta distancia. La poblacién de la parroquia de Sombrerete
(1677-1825), p. 86.

2 Morales, Ma. Dolores, “Cambios en las practicas funerarias. Los lugares de sepultura en la ciudad de
México 1784-1857", en Historia, Revista de la direccién de Estudios Histdricos, Nim. 27, INAH, México,
octubre 1991 — marzo 1992, p. 97.



En las décadas finales del siglo XVIII, debido a los nuevos
conceptos y hallazgos cientificos que surgieron a partir de
la llustracién, se observé que la descomposicion de los
cadaveres al interior de los recintos religiosos era un elemento
perjudicial para la salud publica. Por tanto, Carlos IV, el rey de
Espafia, decretd en tres reales cédulas (1787, 1789 y 1804) la
prohibicién de lasinhumaciones en los templosy la construccion
de cementerios, tanto en Espana como en sus territorios de
ultramar. En el caso de la Nueva Espafia, la sociedad se resistia
a cumplir con las nuevas disposiciones acerca del nuevo lugar
destinado para el entierro. En el México Independiente se
continud con las mismas medidas; el uso del cementerio se
consolidé en el transcurso de la primera mitad del siglo XIX.

Sin embargo, con las Leyes de Reforma del gobierno de
Benito Judrez se instauraron los derechos civiles al desvincular
la Iglesia y el Estado. Esto implicd, entre otras cosas, la libertad
de culto, la instauracién del matrimonio civil y la creacién del
Registro Civil, la institucion publica responsable del registro
de los nacimientos, matrimonios y fallecimientos. Con la
promulgacion de la Ley de Secularizacién de Cementerios
de 1859, los espacios quedaron bajo la administracién de la
autoridad civil y, con ello, el cese de la intervencion del clero
sobre los espacios de la muerte.? Con esta medida se produjo
una serie de desavenencias entre la Iglesia Catdlica y el Estado
por el control de la administracién de los campos mortuorios
por varios afios en todo el pais, y el estado de Zacatecas no fue
la excepcion.?

A pesar del proceso de separar a los muertos de los
espacios de los vivos que inicié en la recta final del periodo
novohispano, y junto con la normatividad de la secularizacién

de los cementerios, en el templo de San Pantaledn, diecisiete afios
después del inicio de la administracién de las autoridades civiles y
la prohibicion de enterrar en los espacios religiosos, se llevéd a cabo
la inhumacién de Ma. Ju. en el afio de 1876, tal como lo indica la
placa funeraria de metal; de forma rectangular vertical, con motivos
alegodricos de flores, palmas y hojas de olivo, que decoran cada
una de las esquinas y la parte superior e inferior, en conjunto con
representaciones geométricas y la cruz latina situada al final de la
inscripcion. La placa se encuentra en uno de los muros del templo.
El epitafio sefiala lo siguiente:

Yn memoria aeterna erit justus

Aqui descansan los restos mortales de Ma. Ju [ilegible]
modelo de virtud y santidad

Que emigré de este mundo,

el dia 7 de Noviembre [sic] del afio de 1876

a la edad de 49 anos 6 meses 26 dias

Sus deudos y amigos que le lloran

le dedican este recuerdo.

2 Valdés, Alma Victoria, Itinerario de los muertos en el siglo XIX mexicano, Universidad Auténoma de Coahuila, Plaza
y Valdés Editores, México, 2009.

% Ley de la secularizacién de cementerios y panteones de 1859.

26 Para mayor informacion del tema véase: Ortiz Bernal, Ma. Guadalupe, “Los cementerios como asunto del Estado.
Su proceso secular en Zacatecas, 1857-1874, en: Villegas Martinez, Fernando (coordinador), Las leyes de Reforma y
su impacto en el estado de Zacatecas: A 150 afios de su elevacién constitucional (1873-2023), en prensa.
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En esta linea se desconoce la razén precisa por la que se permitié
enterrarle en el templo. Asimismo, se investigaron los archivos
parroquial y civil para encontrar las actas de defuncién de la persona
fallecida, cuyo nombre no se puede ver bien en la placa, con el fin
de obtener mas informacidn sobre su vida, desafortunadamente, no
fue posible su localizaciéon. En vista de los problemas mencionados,
se puede inferir que se realizaron los tramites de inhumacion con
las autoridades civiles pertinentes y, quizas, la participacion del
clero para respaldar dicha accién. Para esta persona, ser sepultada
dentro del templo, a diferencia de la mayoria de los miembros de la
comunidad, fue un privilegio.

En la primera mitad del siglo pasado tuvo lugar el Gltimo periodo
de esplendor minero de La Noria de San Pantaledn. La Compaiiia
de Inversiones del Oro, S.A., La Noria Unit fue la encargada de las
tareas operativas en los afnos veinte y en los inicios de los treinta.?’
Con la construccion de las instalaciones industriales para el proceso
de extraccidon de los minerales, como el tiro de mina La Noria,
en conjunto con el inmueble de mayor antigliedad, el templo de
San Pantaledn, la imagen urbana del mineral cambié. Esto lo digo
porque, al ser un pueblo pequefo, los mineros y sus familias, junto a
todas las personas que ofrecian cualquier tipo de servicio, convivian
entre los espacios de trabajo, domésticos, educativos, el templo y
la plaza publica. Segun el Censo General de Poblaciéon de 1921,
La Noria tenfa una poblacién de 352 habitantes.?® En el censo de
1930, se registrd un incremento significativo en la poblacién: 1,859
personas en total.?

Una de las particularidades de La Noria fue que el templo de
San Pantaledn se encontraba a corta distancia del tiro de mina, lo
que permite suponer que el minero noriense, antes de comenzar
su jornada laboral, hacia una oracién fuera del templo para pedir
la proteccién divina y la bendicién de Dios y del santo patrén, con
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respecto a su seguridad y poder salvaguardar su vida de los
constantes riesgos de los accidentes de trabajo, especialmente
en el interior de la mina por las explosiones y los derrumbes,
y para volver a sus casas sanos y salvos al concluir su jornada.

En los Ultimos anos de la década de 1930, la actividad minera
en La Noria experimenté un cambio en su administracion.
Esto fue porque la Compafia de Inversiones del Oro opté por
cesar sus operaciones en el poblado, probablemente debido
a una crisis econémica que habia enfrentaba desde la Gran
Depresion mundial de 1929. Entre las acciones por parte del
gobierno cardenista para evitar la pérdida de empleos ante el
cierre de las compafiias mineras, se fortalecié la creacién de
sociedades cooperativas, las cuales fueron un “nuevo tipo de
unidad productiva, que constituyeron otro intento nacionalista
de reestructuracién de la minera. Desde el Plan Sexenal se
pensé en ellas como una via para ayudar a los pequefios
mineros y a los trabajadores”® a nivel nacional.

En este contexto, en 1939 los mineros norienses
sindicalizados se agruparon para constituir La Cooperativa
minera 107 del Sindicato Industrial de Trabajadores Mineros
Metallrgicos y Similares de la Republica Mexicana (S..T.M.M.
y S.R.M.). De acuerdo con el 6to Censo de Poblacién, en
1940 La Noria tenia 3,461 habitantes,®’ de los cuales 1,123
eran trabajadores mineros. Entre los afnos de 1939 a 1941, la

27 Archivo General de la Nacion, Ramo del trabajo, Caja 675, Expediente 3, Nimero de fojas 4, Afio 1922.
2 Censo General de Habitantes de 30 de noviembre de 1921, Departamento de la Estadistica Nacional,
México, 1928.

22 Quinto Censo de Poblacién 15 de mayo de 1930, estado de Zacatecas, Estados Unidos Mexicanos, Se-
cretaria de la Economia Nacional, Direccion General de Estadistica.

% Sariego Rodriguez, Juan Luis, Reygadas Luis, Gémez Miguel Angel y Farrera Javier, El Estado y la mineria
mexicana. Politica, trabajo y sociedad durante el siglo XX, Secretaria de Energia, Minas e Industria Paraes-
tatal (SEMIP), INAH, Comisién de Fomento Minero, FCE, México, 1988, p. 153.

31 6° Censo de Poblacion 1940, Zacatecas, Estados Unidos Mexicanos, Secretaria de la Economia Nacional,
Direccion General de Estadistica, 1943.



cooperativa que fue considera una de las seis mas importantes
a nivel nacional, llegé a producir entre 40,299 kilogramos de
oro, 145,865,905 de plata y 3,736,678 de cobre y zinc.3? A
pesar de haber obtenido excelentes resultados en produccion
durante la etapa inicial de operaciones, la cooperativa clausuré
la mina La Noria antes de que terminara la década del cuarenta.
Entre las posibles causas, se encuentran que los fundos mineros
se agotaron o que no fue posible ratificar la franquicia, por lo
tanto, se pasé a la fase de liquidacién y, por supuesto, a la
suspension completa de las actividades. Este acontecimiento
marco el fin de la vida social y econémica, asi como el inicio
del proceso de despoblamiento en La Noria de San Pantaleén.

El templo de San Pantaledn, al no tener una feligresia
estable, poco a poco dejé de ofrecer las actividades liturgicas
en la comunidad. En este caso, la celebracién de la misa de los
domingos, la misa de cuerpo presente, la ministracién de los
sacramentos de bautismo, confirmacién y el matrimonio, asi
como las actividades de formacién y atencion a la comunidad
enfocadas en la practica del Rosario, el Viacrucis en Semana
Santa, las procesiones, la catequesis para nifios y adultos, y la
disolucion de las asociaciones parroquiales, una de ellas la Vela
Perpetua de mujeres. En el VIIl Censo General de Poblacién de
junio de 1960, se manifesté el despoblamiento que padecié La
Noria de San Pantaledn, tan sélo se registraron 150 habitantes.®
Hoy en dia es considerado como un pueblo fantasma donde
s6lo permanecen 31 personas, segun el censo poblacional mas
reciente, correspondiente al afio 2020.3

32 Uribe Salas, José Alfredo, “Las dos estrellas en El Oro y Tlalpujahua: de empresa privada a cooperativa
minera”, en: Relaciones 58, primavera 1994, vol. XV, El Colegio de Michoacén, México, pp. 202, 220.

3 VIIl Censo General de Poblacién, 8 de junio de 1960, estado de Zacatecas, Estados Unidos Mexicanos, . , , L. .
Secretaria de Industria y Comercio, Direccion General de Estadistica. Fig. 3. Fachada del templo de San Pantaledn Martir. Fuente: Juan Carlos Basabe

% Censo de Poblacién y Vivienda 2020, INEGI. Baruelos / Centro INAH Zacatecas.
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En la actualidad, el templo de San Pantaleén es administrado por
la parroquia de San Juan Bautista del Decanato San Luis Batis con
sede en la ciudad de Sombrerete, bajo la jurisdiccién eclesiastica de
la Arquidiocesis de Durango.® El inmueble quedé bajo el cuidado
de un patronato que se encarga de la festividad patronal anual de
San Pantaledn, celebrada cada 27 de julio con el apoyo del parroco
responsable en turno.* “En esta fecha regresan sus habitantes y
concurren cientos de personas mas para celebrar y agradecer al
santo por todos los favores cumplidos. Es un dia de fiesta, alegria,
rezos, danza, platicas y musica”.?

Ademas, en La Noria, en las Ultimas décadas del presente
siglo, se ha venerado la imagen de la Santa Muerte, que ocupaba
un espacio al interior del templo de San Pantaleén. Este acto ha
generado una controversia constante entre las autoridades de la
Iglesia Catdlica y la comunidad devota, al no ser permitido el culto
y devocién hacia ella. Esto ocasiond, de acuerdo entre pobladores,
la quemazén de la primera imagen y la expulsion de la segunda
efigie restaurada, que se trasladoé a una capilla particular donde con
fidelidad la resguardan.®

El fervor a la Muerte nacié de los mismos pobladores a través
de una imagen tallada en madera que figuré en las procesiones
religiosas que se hacian en décadas pasadas y “representaba a
la muerte que acompafiaba a Jesls en su calvario”. A pesar de
la oposicién y la prohibicion de las autoridades eclesiasticas, este
fervor ha ido aumentando con el tiempo, al grado de pensar que
este culto podria reemplazar al del propio San Pantaledn, ya que
también el 27 de julio asisten a venerarla cientos de personas.®®

268

En relacién con los valores espaciales o arquitecténicos que
se registraron en el ltinerario Cultural del CRTA del templo
de San Pantaledn Martir, se distingue por tener un estilo
colonial, una forma irregular y asimétrica; los materiales para
su edificaciéon en su mayoria son de piedra proveniente de la
region y de cantera.® La planta arquitecténica tiene una sola
nave, en proporcién de uno a tres, con ochavos en su muro
testero, piso de tabloncillos de madera y mosaico en éarea
presbiterial, ubicado un metro mas alto que el resto de la nave.
En su acceso se ubica un portéon de madera, mediano de dos
hojas, con arco de medio punto y puertas de menor tamano;
su acceso es por un gran atrio hendido y subiendo un par de
escalones. En el lado del evangelio y area del sotocoro se
ubica un acceso con puerta de madera tablerada, que da hacia
una pequefa capilla; sobre el mismo lado, en la parte central,
se ubica otro acceso con puerta de madera entablerada y un
fijo con redondos torneados, que da al drea de bautisterio.
Finalmente, ya en el presbiterio, que esta ubicado en un nivel
superior, se ubica otra puerta tablerada hacia la sacristia, la
misma que cuenta con otra puerta de madera al fondo para
pasar a un patio y otros anexos.*'

% Directorio de las parroquias de la Arquidiocesis de Durango. https://arquidiocesisdurango.org/directorio/
parroquias/

% Comunicacioén personal con Sandra Diaz Ibarra, octubre 2025.

% Noriega Calderdn, Maria Guadalupe, “Templo de la Noria San Pantaleén”, en: EI Camino Real de Tierra
Adentro en Zacatecas. Ensayos sobre los sitios en Zacatecas declarados Patrimonio Mundial en la categoria
de ltinerario cultural, CONACULTA, Centro INHA Zacatecas, INAH, México, 2012, p. 54.

* Noriega Calderén, Maria Guadalupe, “Templo de la Noria San Pantaleén”, p. 54.
% Noriega Calderén, Maria Guadalupe, “Templo de la Noria San Pantaleon”, pp. 54, 55.
40 Noriega Calderén, Maria Guadalupe, “Templo de la Noria San Pantaleon”, p. 54.

“! Corrales Garcia, Juan Gilberto Elfas, Templo de San Pantaleén Martir de la comunidad de San Pantaledn,
municipio de Sombrerete Zacatecas, Area de Monumentos Histéricos del Centro INAH Zacatecas,
mecanoescrito inédito.



En la parte que corresponde a la epistola del templo, se
ubica al inicio, en el drea del sotocoro, un estrecho acceso con
puerta metélica contemporanea, que da paso al cubo de la
torre. En la parte central se ubicaba el acceso lateral, el mismo
que fue retirado en el siglo XX para integrarle un ventanal con
perfiles y protecciones metélicas. Sobre el presbiterio se ubica
una pequefia puerta de madera tablerada que conduce a una
bodega techada con morillos y tejamanil, que posiblemente
se le anexd en otras épocas. Su techumbre general es plana
de vigueria de madera, contando con zapatas de talla rustica,
tejamanil y terrado, llevando otra techumbre sobrepuesta a dos
aguas, una para el temploy la otra para los anexos, realizada con
ldmina de zinc. Su ornamentacién es muy austera en general,
salvo por el retablo del muro testero que fue reconstruido
posteriormente, y una franja de aproximadamente 0.70 metros
de ancho a la altura de las puertas, contando con adornos
curvilineos de roleos y mucho colorido, cuenta con coro que
lleva entrepiso de tablones de madera y barandal de redondos
gruesos y torneados.*

El templo de San Pantaledn tiene tres fachadas que estan
modestamente decoradas. La primera, que es también la
principal, consta de tres tramos y un solo cuerpo. En el primer
tramo, de menor altura, hay una pequefia ventana rectangular
y apaisada ubicada a media altura en su parte central. En lo
que corresponde al tramo central, que es de mayor altura,
se ubica el acceso principal, el cual cuenta con un portén
de madera tallada que se remata en arco de medio punto,
conteniendo a su vez dos puertas medianas en la parte inferior,
estando enmarcada con columnas de cantera rosa en forma
cuadrangular, con sus respectivos basamentos y ornamentadas

en sus alfardas de forma sencilla y rdstica con elementos geométricos
y un circulo aspeado, que se rematan con dos pequefias impostas
dobles de donde arranca un arco de medio punto, mismo que se
ornamenta con pequefos remetimientos en la parte frontal del
intradds, llevando las enjutas lisas y sin aplanados, continudndose
las columnas sin ornamentacién de forma similar a las inferiores y
rematandose con una cornisa de forma rectangular que arranca en
su talén con pequefios engletes remetidos y lisos, continuando con
otro elemento de forma almohadillada, en la parte superior, donde
se encuentra la ventana coral, siendo ésta de tamafio regular y de
forma cuadrifolia, concluyendo con el pretil sin remate. En el tercer
tramo se ubica el basamento de una pequena torre, llevando una
ventana de forma similar a la del primer tramo, se remata con un
cornizuelo liso, de donde arrancan los basamentos de las columnas
del campanario de la torre.*

Con respecto a la fachada lateral del lado de la epistola, se
conforma en tres tramos en un solo cuerpo. En el primer tramo lleva
el cuboy la torre del mismo. En la parte central del segundo tramo se
encuentra la ventana que en el Ultimo tercio del siglo XX sustituy® la
puerta lateral, seguida de un contrafuerte y otra ventana de menor
tamano y alta. Asi mismo, se puede observar la oquedad de las
gargolas que originalmente tuvo el templo, junto con la techumbre
actual de ldmina de zinc. Este tramo concluye con una ventana
alta y estrecha, inmediata al drea del presbiterio. En el uUltimo de
los tramos aparece un espacio adosado al lateral del templo, que

42 Corrales Garcia, Juan Gilberto Elias, “Templo de San Pantaleén Martir de la comunidad de San Pantaledn,
municipio de Sombrerete Zacatecas.

4 Corrales Garcia, Juan Gilberto Elias, “Templo de San Pantaleén Martir de la comunidad de San Pantaledn,
municipio de Sombrerete Zacatecas.
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se integré posteriormente, el mismo que cuenta con una ventana
rectangular en su parte frontal. Por Gltimo, la fachada posterior, en
donde se pueden apreciar los pequefios ochavos, con aplanados
lisos, conformandose en un solo cuerpoy la estructura que contiene
la techumbre de ldmina de zinc.*

El templo cuenta con una sola torre. Se conforma de una base
cuadrangular, que lleva remetimientos en sus esquinas, asi como
en la parte central, rematados con pequefos cornizuelos de donde
arrancan los arcos de medio punto que conforman los campanarios,
donde se contienden una campana mayor en la parte central y
una de menor tamafo en el campanario del lado de la epistola. Se
concluye con una pequefia cornisa de cantera rosa y se remata con
una linternilla ciega de base circular y béveda peraltada, que lleva
cuatro nervaduras sobrepuestas de cantera y pintura. Se rematan con
pequefios roleos, seguidos de un monticulo de forma cuadrangular,
donde se asienta una cruz de forja.*s

En el interior del templo, donde se ubica el altar, estad abrigada
la imagen de San Pantaledn por las efigies de otros santos que
lo custodian a sus lados. Una de ellas es el caso de San Nicolas
Tolentino, santo de los mineros, cuya sola presencia indica que se
estad en territorio minero. Junto con ésta estan los éleos sobre tela
con las imagenes de la Asuncién de Maria, la Virgen de Guadalupe,
la Virgen de Santa Ana, San Joaquin y San Pantaledn. Entre las
imagenes religiosas que sobresalen estd “La conversién de San
Pantaledn”, a quien se reconoce por el atributo de la palma en la
mano en el primer plano, donde también est4 representado San
Hermolao, quien lo convirtiera al cristianismo. Complementan
las estampas religiosas la Virgen del Valle de Suchil, la Santisima
Trinidad (Jesucristo, Dios Padre y el Espiritu Santo, representado en
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forma de paloma), asi como otros santos con rasgos distintivos
que reflejan su veneracién y su antigliedad, confeccionados
de materiales naturales, como la cana o la madera, ya sean
articulados o de campana y con cabellos verdaderos.*

De ahi que el templo de San Pantaledn sea la zona central
del lItinerario Cultural de Camino. En relacién con la zona
de amortiguamiento, ésta corresponde a los espacios que
estdn alrededor del templo. Es el caso de las ruinas de las
areas destinadas para las viviendas, el comercio y actividades
laborales, junto con los inmuebles de la escuela primaria
"Cuauhtémoc”, un local que funcioné como cine, las calles
empedradas y el antiguo pantedn civil, que resguarda varias
tumbas y placas de material de cantera y granillo que datan
de la primera mitad del siglo pasado. De igual manera, se
encuentra el esqueleto del antiguo castillo de la mina La
Noria y los espacios de depdsitos de desechos minerales,
conocidos como jales. La delimitacién de estas zonas es con la
finalidad de conservar y reforzar la proteccion del patrimonio
e implementar un turismo sustentable, a través de un plan de
manejo y gestion para el sitio lineal del camino, en beneficio
de la comunidad.¥’

4 Corrales Garcia, Juan Gilberto Elias, “Templo de San Pantaleén Martir de la comunidad de San Pantaledn,
municipio de Sombrerete Zacatecas.

4 Corrales Garcia, Juan Gilberto Elias, “Templo de San Pantaleén Martir de la comunidad de San Pantaledn,
municipio de Sombrerete Zacatecas.

% Noriega Calderén, Maria Guadalupe, “Templo de la Noria San Pantaledn”, p. 56.

4 UNESCO, Executive summary CRTA: “Be an outstanding example of type of building, architectural or
technological ensemble or landscape which illustrates(a) significant stage(s) in human history”, pp. 93-94.



Fig. 4. Comunidad de La Noria de San
Pantaledn. Fuente: Juan Carlos Basabe




Reflexiones finales

El templo de San Pantaleén Martir, ubicado en el antiguo
real de minas de La Noria, tiene su origen durante la primera
mitad del siglo XVIII. Fue incluido en los sitios del Itinerario
Cultural del Camino Real de Tierra Adentro del estado de
Zacatecas bajo la tipologia de los Templos en los poblados
por su valor patrimonial, que radica en las caracteristicas
arquitecténicas de estilo colonial. No obstante, el inmueble
estd ubicado en un espacio geogréfico que formé parte
del proceso histérico para la expansion del CRTA a partir
de 1554 con el descubrimiento de las minas de San Martin.
Por tanto, es la manifestacion del vinculo religioso, social
y econdmico entre la poblaciéon y la actividad minera.
Fue testigo de la Ultima etapa de bonanza y del cierre de
operaciones de la mina por parte de La Cooperativa 107
durante los afios cuarenta del siglo pasado. En la actualidad,
La Noria es un pueblo fantasma que se niega a morir, donde
el culto catdlico a San Pantaledn Martir sigue vigente el dia
27 de julio de cada afo, ante la visita de sus fieles devotos y
antiguos pobladores. Junto con la veneracién de la imagen
de la Santa Muerte, a quien no le temen.

Fig. 5. Detalle de altar del templo de San Pantaleén Martir. Fuente: Juan
Carlos Basabe Bafiuelos / Centro INAH Zacatecas.
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Conjunto
arquitectonico
de Chalchihuites

Legado cultural del
Camino Real de Tierra
Adentro

Martha Gallegos Moreno

Introduccién

El 1 de agosto de 2025 el Camino Real de Tierra Adentro
conmemoré 15 afios de su inscripciéon en la Lista de
Patrimonio Mundial de la Organizacién de las Naciones
Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO).
El conjunto arquitecténico de Chalchihuites también
corresponde al nombramiento, es considerado parte de
este Itinerario Cultural por su origen y riqueza de plata.

El Real de Minas del Sefior San Pedro de los Chalchihuites
se fundo el 29 de junio de 1556, se consoliddé como un
importante centro minero que formé parte de los ramales
del Camino Real de Tierra Adentro, una ruta para el
transporte de la plata desde las minas de Chalchihuites
hacia Sombrerete, Fresnillo, Zacatecas y otras regiones a
la Ciudad de México. Chalchihuites, con su produccién de
plata, se conectaba a esta red de transporte y comunicacién,
facilitando el intercambio de bienes, ideas y personas,
creando una rica mezcla cultural a lo largo de su recorrido.

El conjunto arquitecténico de Chalchihuites, dentro del
contexto del Camino Real de Tierra Adentro, representa
una serie de edificios construidos con el auge de la
mineria, reflejan la historia, cultura y estilo de vida de
una comunidad tipica de la época colonial. Conocer sus
origenes es importante para proteger este centro histérico,
resguardarlo para conservar el patrimonio cultural, histérico,
arquitectdnico, social, religioso, entre otros.

El legado monumental es un tesoro cultural, no sélo
en forma de edificios arquitecténicos, sino también en
historia, costumbres y tradiciones vinculadas del patrimonio
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intangible. Chalchihuites es un recordatorio de la riqueza cultural de
Zacatecas, México de valor universal, un lugar donde el pasado cobra
vida y donde podemos conectar con las raices de nuestra historia.
Es un sitio que invita a la reflexién sobre la continuidad cultural, la
importancia de la preservacién del patrimonio y la fascinacién por
la historia.

Real de Minas y caminos reales

En el proceso de recuperacién de la tradicion minera de
Chalchihuites, se vinculan otros proyectos en el aspecto histérico,
cultural, arquitectoénico vy turistico, enmarcados en el Camino Real
de Tierra Adentro, ante esta ancestral actividad no queda duda del
patrimonio minero heredado desde la antigliedad.

Los mineros prehispanicos, a diferencia de los espafoles, no
buscaban oro ni plata, sino una diversidad de piedras preciosas azul-
verdes llamadas chalchihuitl, entre las que destacaba la esmeralda
o jade, por el gran valor ritual y religioso que le otorgaban, como
simbolo de bienestar, representaba todo lo rico y precioso. Por eso
esta regién donde se encontraron estas vetas era conocida como
Chalchihuites, se explotaban cientos de minas de piedras azul-
verdes.

De acuerdo a las investigaciones del arquedlogo Phil C. Weigand,’
el complejo minero de Chalchihuites es monumental en todos los
sentidos de la palabra, es el mas grande de todos los complejos
mineros reportados hasta ahora en Mesoamérica; existen alrededor
de 800 minas prehispanicas, de las que se extrajeron millones de
toneladas de roca.
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Descubrimiento y fundacién del Real de Chalchihuites

La mineria formé un organismo muy peculiar regido por normas
especiales, la célula basica fue el “real de minas”, nombre
dado al centro urbano en torno al cual se congregaban varias
explotaciones més o menos préximas. Asi, en fecha 29 de junio
de 1556 Chalchihuites fue fundado por Don Martin Pérez de
Uranza y le llamé “Real de Minas del Sefior San Pedro de los
Chalchihuites”. Sin embargo, la fecha establecida oficialmente
es el dia 15 de octubre. Es probable que para el afio 1956 el
comité organizador de los festejos del IV centenario, asi como
las autoridades civiles y eclesiésticas, de comun acuerdo fijaron
esta fecha de fundacién, en lugar del 29 de junio, quiza tomaron
como referencia que el 15 de octubre de 1555 el capitdn Don
Juan de Tolosa descubre las vetas argentiferas de las minas
de Chalchihuites, para después dirigirse a San Martin, donde
informa a Don Martin Pérez de Uranza su descubrimiento.?

Una vez fundado el real se fueron construyendo las primeras
casas consistoriales ubicadas alrededor del templo. A partir
de entonces quedd comprendido en el territorio de la Nueva
Galicia y sujeto a la alcaldia mayor de la villa de Llerena minas
de Sombrerete.

La comunidad de espafioles tenia sacerdote propio en forma
permanente y templo exclusivo, el de San Pedro; mientras
que el pueblo indigena de Tonald, fundado por colonos

! Weigand, Phil C., citado por Flores Olague, Jesus, et al., La fragua de una leyenda. Historia minima de
Zacatecas, Ed. Noriega, México, 1995, p. 30.

2 Gallegos Moreno, Martha, Chalchihuites, lugar de piedras verdes, CONACULTA-PACMYC, Taberna
Libraria Editores, Guadalajara, Jalisco, México, 2011, p. 45.



tonaltecos, fue posteriormente atendido por los franciscanos
que evangelizaban al ensefiar la doctrina cristiana y bautizar a
los nativos que se convertian o, bien, se sometian a la corona
espafiola.

Fundacién del convento de San Francisco en 1583

El Camino Real de Tierra Adentro permitié la consolidacién
del proceso de evangelizacién cristiana durante los siglos XVI
y XVII, que en el caso de la Nueva Espafia esta ruta historica
contribuyd a tal propdsito.

En el afio de 1583 se funda el convento de San Francisco
con cuatro religiosos para el servicio de evangelizacion de los
indios, siendo su guardian el excelso orador sagrado fray Juan
de Herrera, sabio lingliista a quien se debe la evangelizacion de
estas tierras y cuyo recuerdo vivird eternamente en el corazén
de todos los chalchihuitenses.

Este convento se identificd como Nuestro Seréfico Padre
San Francisco de Chalchihuites y se ubicé entre la colonia
espafiola y el pueblo de Tonald, en el edificio actual de la
Presidencia Municipal. El convento dependia de la doctrina de
Zacatecas, de la Didcesis de Guadalajara, y los frailes atendian
también al pueblo de San Andrés, viajaban hasta esa localidad
y permanecian algunos dias, luego regresaban o, bien, algunos
habitantes de las montafias acudian hasta Chalchihuites por su
propia voluntad para bautizarse y convertirse al cristianismo.?

Minas de Chalchihuites en 1585

Al correr los afos este real se convirtié en importante centro mi

nero,

los espafioles supieron aprovechar las riquezas que proporcionaban
las minas de plata incrustadas en medio de tierras de abundante
vegetacion, porque para fundar esta poblacién, ademés, tomaron
en cuenta la existencia de otras riquezas naturales, como los
manantiales de agua; encontraron aqui tres que formaban dos
acequias principales, asi lo relata un manuscrito que data de 1585,

en el cual se menciona:

[...] Al octavo capitulo, se dice que esta villa y minas de
San Martin, fue la primera poblacién que se pobld desde
las minas de los Zacatecas, de las cuales se salieron
a descubrir y poblar, y se poblaron las minas de los
Chalchihuites [Chalchuytes en manuscrito], que estan
a seis leguas de esta villa, de las cuales estan al pie de
unas sierras grandes que estan hacia la parte donde sale
el sol [dato inexacto, se ubica hacia el suroeste]. Y, casi
al pie de estas sierras, salen tres ojos de agua caliente
que hacen dos acequias: una va por la parte de la mano
derechay otra de la mano izquierda y en medio, esta una
ciénaga en la cual hay huertas, y en otras partes alrededor
del pueblo, que se riegan con las dichas acequias; en las
cuales [huertas] hay mucha cantidad de parras, y las uvas
son negras y acedas. Hay mucha cantidad de arboles de
duraznos y melocotones y membrillos, y manzanas de
Castilla que se dicen “sanmiguelefias”, e higueras que

3 Guevara Pérez, Ponciano, San Andrés del Téul, la dltima frontera, el oeste bérbaro, Impresora del Centro, Jerez,

Zacatecas, 2006, pp. 39-40.
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llevan brevas e higos; y hay rosas de castilla y tiénese
mucha hortaliza buena, y aves de castilla y de la tierra. Es
tierra templada, mas que no estas villas de San Martin y
Llerena.’

Para los fundadores, ademds de los minerales, también era
importante el agua y en estas tierras la encontraron en abundancia,
la cual brotaba de los manantiales que perduraron en este real por
cientos de afos, fueron conocidos como El Ojo de Agua, El Recreo
y El Hundido. El manuscrito no menciona sus nombres, pero si dice
que formaban dos acequias y, como los antes citados, estan en la
misma direccién, lo cual hace suponer que el manantial conocido
como El Ermitano, junto al actual acueducto del mismo nombre,
ubicado al poniente de este poblado en el primer kilémetro
interndndose a la sierra de Chalchihuites, haya sido el que por tal
ubicacion si estaba en condiciones de formar una corriente al lado
sur, lo que hoy es el actual barrio Colorado.

Las minas, manantiales y huertas seran temas que se retoman en
toda descripcién antigua que se tiene de Chalchihuites, esto indica
la importancia que llegé a tener tanto la produccién minera como la
alimentaria, en la cual el agua era vital para todo sembradio.

Caminos reales en el siglo XVI

Antes de 1585 las operaciones mineras sostenian a 40 vecinos en
el pueblo. Con los ataques chichimecas fueron reducidas tanto que
apenas sostenian a 10 vecinos. Chalchihuites estuvo a punto de ser
abandonada por los colonos mineros.
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Los caminos no escapaban de tal inseguridad, también eran
muy temidos por los espafioles en toda esta regién porque
mataban y asaltaban a quienes se atrevian a pasar. Como se
ha citado, el pueblo espafiol establecido en Chalchihuites
pertenecia a la Nueva Galicia, pero, aunque era mas cercano
llegar viajando hacia el lado sur por San Andrés o Jiménez del
Téul y sierra de Valparaiso, se preferia ir rumbo a Sombrerete,
Fresnillo o Zacatecas y de ahi a Guadalajara, por temor a los
indios de esta sierra, al igual que como se registra en referencia
a San Martin en este histdrico escrito:

[...] Al séptimo capitulo, se dice que, como dicho es,
esta villa esta sujeta a la Audiencia y Cancilleria real
desde dicho reino de Galicia, que reside en la ciudad
de Guadalaxara, a la cual hay, dentro de esa villa,
mas de sesenta leguas, porque van a ella por tres
caminos: que el uno va, desde esta villa, a las minas
del Fresnillo y, de alli, a la villa de Jerez y, de alli, al
pueblo de Tlaltenango y al Téul, y al Rio Grande de
la Barranca y a Guadalajara; y, el otro, por las minas
de los Zacatecas y, de alli, a Xuchipila y al dicho
rio por otro paso y, de alli a Guadalajara; y el otro
va a Zacatecas y por Teoqualtiche. Los cuales son
caminos reales y muy trillados, pero estan cuajados
de indios chichimecos de guerra, salteadores, que
muy a menudo matan a muchas personas, asi de
las que van a Guadalaxara, como arrieros e indios

“4Biblioteca de la Real Academia de la Historia en Madrid, Relacién geogréfica de las villas de San Martin y
Llerena, y su partido, signatura 9.25-4/4662-VIl, manuscrito de 17 fojas de pliego entero, fechado en la villa
y minas de San Martin, 6 de febrero de 1585. Version paleografiada en Acufia, René, Relaciones geogréficas
del siglo XVI: Nueva Galicia, volumen 10, UNAM, México, 1988, pp. 251-252.



que vienen con bastimentos, que es muy grandisima
lastima la mucha cantidad de personas que han
muerto y matan cada dia.

Y hay otro camino, que va por una serranias muy
grandes y muy peligrosas que tienen muchas
hondas, que sube muy alto por sierras asperas y baja
por las mismas sierras, con mucho trabajo y vueltas
que va dando, a unas quebradas tan hondas y tan
angostas, que seis indios bastan a matar a veinte
espafioles que vayan armados, o indios. Y ansi,
por presencia de mi, el dicho Gutierre de Segura,
escribano publico por las justicias de su Majestad, se
han hecho muchos procesos sobre muchas muertes
de espafioles e indios, y otras personas que en este
camino han muerto. El cual dicho camino va a dar a
un valle que se dice Valparaiso, a donde residian y
estaban indios [...]°

El escrito también hace referencia al paso de las personas
para transportar bastimentos, es decir, despensas o alimentos
necesarios para los espafioles, pero a causa de dichos ataques,
dejaron de llegar a estas tierras. Obsérvese que entre las
causas por las cuales los chichimecas robaban y mataban era
para conseguir comida, enseguida veremos que al otorgarles
alimento y vestido fue posible establecer la paz tan ansiada
por los colonos.

5 Ibidem, pp. 249-250.

¢ Instituto Nacional de Antropologia e Historia y Conferencia Nacional de Gobernadores, Plan de Manejo y
Gestién del Camino Real de Tierra Adentro, México, Lineamientos generales, Documento complementario
del Expediente Técnico de la inscripcién del Camino Real de Tierra Adentro, México en la Lista del
Patrimonio Mundial de la UNESCO, Guadalajara, Jalisco, diciembre 2012, p. 98.

Chalchihuites se divide en cuatro zonas 1591-1592

Como era comun en gran parte del territorio del Camino Real de
Tierra Adentro, la zona de Chalchihuites se vio azotada durante un
periodo por intensos ataques de indios de San Andrés del Téul y
sus aliados zacatecos. Para protejer Chalchihuites, las autoridades
espafiolas optaron por establecer un presidio y el virrey Luis de
Velasco pidié que se estableciera en San Andrés una colonia de
tlaxcaltecas en 1591. Junto al Real de Minas se fundaron los pueblos
de Nuestra Sefiora de la Asuncion de Tlaxcala y San Francisco de
Tonald, estos poblados eran administrados por los franciscanos del
convento de Chalchihuites.®

El martes de carnaval de 1592 se reunieron en las afueras de
San Pedro de los Chalchihuites los representantes de los pueblos
indigenas, el cacique de los tonaltecos, el de los zacatecos, el jefe
de los tlaxcaltecas y el de los espafioles para que se dividiera el
pueblo en distintas zonas para cada grupo:

- Los tonaltecos poblaron nuevamente San Francisco del
Valle de Tonal4, hoy barrio de Jalisco.

- Los esparioles, el Real de Minas de San Pedro de los
Chalchihuites, actualmente la poblacién.

- Los zacatecos, el propio lugar donde pactaron desde
entonces llamaron La Concordia.

- Los tlaxcaltecas, por orden del virrey de Velasco, lo
llamaron Nueva Tlaxcala, al poniente de Tonald, para
mayor seguridad de los espafioles y el trabajo de las

minas. Este pueblo dependiente de Guadalajara, Jalisco.
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Desde 1857 queda formado un solo pueblo denominado Villa de
San Pedro de los Chalchihuites. A los limites entre los estados de
Jalisco y Zacatecas, la Constituciéon Federal de los Estados Unidos
Mexicanos del 5 de febrero de 1857 agrega al Estado de Zacatecas
a Nueva Tlaxcala, la cual se integra a Chalchihuites.

Descripciones del Real de Chalchihuites de la época colonial
Descripcién del Real de Minas en 1777

En el Archivo Histérico Arquidiocesano de Durango se encuentra un
documento escrito por el sacerdote Bartholomé Saenz de Ontiveros
hace mas de doscientos afios, revela la vision de este lugar y permite
entender la situacién geogréficay las riquezas naturales de la region;
consta de dos partes, primero un una descripcién breve de la vida
del autor y luego la imagen detallada del Real de Minas del sefior
San Pedro de los Chalchihuites, de los pueblos de Tonala y Tlaxcala.
El manuscrito original se encuentra en la Biblioteca Nacional de
Madrid, Espafa.’

El informe sobre la descripcion de este real, de fecha 16 de
septiembre de 1777, guarda una estructura y peculiaridades
estilisticas de la época, contiene las respuestas al cuestionario que
es enviado previamente, las preguntas son relativas al conocimiento
de geologia, geografia fisica, antigliedades, mineria, metalurgia y
orografia, en el cual se deja leer lo siguiente:

Descripcidny explicacion de este Real de Minas del Sefor
San Pedro de los Chalchihuites, su situacion, arboledas y
demads, que en él se expresa; en cumplimiento de la Real

Descripcién geografica

Este real se halla situado a la parte del medio dia
sobre una loma tendida, remate de un medio llano
corto, la que se compone de un corto vecindario de
espafoles y dos pueblos; uno de indios tonaltecos y
el otro de tlaxcaltecas.

Para la parte del oriente se halla este Real abrigado
de una sierra bastante dilatada y aspera, que es
principio de la que se llama Sierra Madre Oriental.

Por la parte del poniente, en linea recta, dista dicho
Real de la ciudad de Durango treinta leguas, de
tierra llana.

Para la parte del norte, en linea recta tiene de
distancia este Real a la Villa de Sombrerete (cuya
alcaldia mayor es su cabecera), ocho leguasregulares
que llamamos vaqueras con interrupcién de algunas
quiebras que se hallan en el trénsito del camino,
que éstas (prudencialmente) ocupan dos leguas de
distancia inclusas en las ocho ya dichas.

Para la parte del sur, caminando por linea recta,
dista del pueblo de San Andrés del Téul (frontera de
indios chichimecas) siete leguas de tierra llana, con
excepcion de una quiebra que existe a la entrada
dicho pueblo.

7 Dimas Arenas, Tomas, Sucesos y aparecidos en Zacatecas, Imagen Creativa, S. de R. L. MI. Durango, Dgo.,

determinacién de su Majestad, que Dios guarde. , Dimas Aven
. P .
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Noticia de la mineralogia

Desde el comienzo de la Sierra que estad inmediata
de este Real, se hallan minas de metales plomosos,
cuyas vetas por lo regular son manteadas que
llamamos entre dos tierras, de poca consistencia,
pues se afirma que regularmente, en el principio de
su hallazgo se encuentra algin metal; mas siguiendo
su cultivo o laborio, desmerece y tan sélo termina
en una piedra tosca o pizarra, la que varia en una
borrasca tepetatosa que se trae una u otra vena de
metal, es muy escasa y de ruin ley.

Siguiendo las quiebras de la serrania ya mencionada
se ven varias minas antiguas de las mismas
circunstancias a excepcién de unas que se hallan
para la parte del oriente cargando al mediodia que
son de metales secos, unas de fundicién y otras de
metales de azogue de patio y cazo; las que tienen
metal de cazo, producen regularmente dos onzas u
onzaymedia de plata por quintal, [equivalente aunos
46 kilogramos] aunque suelen producir algunos ojos
de metal que tienen mas ley. Las mas de estas vetas
son paradas o rectas aunque muy borrascosas. Las
de fundicion se hallan muy deterioradas y segun se
dice, en un principio tuvieron buena leyy se infiere ser
asi pues algunos que las han trabajado, o por hablar
menos mal zanguarafado (sic) han hallado metal,
aunque escaso, hasta de cinco marcos [equivalente
a 230 gramos aproximadamente] por quintal.

Se halla a distancia de una legua de estas minas,
caminando al oriente un criadero de metal plomoso, cuya
mina formada en A, se llama la Colorada, muy trabajaday
profunda; y aunque esta asi, no le faltan metales en todos
sus laborios muy cargados de maletia como es esmeril y
espadano y otras que no se saben, por lo que es de poca
ley, pues no tiene sino sélo dos onzas y se rinde en el vaso
con mucho trabajo; bien es verdad que en los altos de la
dicha mina se halla metal de a cuatro onzas y décil en el
beneficio.

En el mismo cerro existe otra mina llamada Negrilla, de
las mismas circunstancias; con la diferencia de que no
es tan abundante en los metales y que algunos de ellos
suelen tener méas o menos ley, y mayor oscuro, muy oscuro
o menor docilidad en el beneficio.

La ley de los metales de este mineral por lo regular son
dos onzas u onza y media, esto es fundidas y cebadas, y
en esto no se puede dar regla general en cuanto a la liga
que necesitan porque siendo verdaderamente plomosas,
cada plancha se funde con una arroba de greta y otra
de zendrada (sic) y dos de temezcuitate; producen cada
una dos arrobas y libras de plomo, pero siendo el metal
meletioso, necesita dos arrobas de greta y mas la liga
negra ya expresada y suelen salir perdiendo greta que
las demas ligas no se restauran sino es que el metal que
ceban en el vaso sea bueno que entonces produce liga
esto es temezcuitate y greta.
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En voz corriente y aln citada experiencia que la plata que
sale del mineral de este Real, es de toda ley, segun lo
experimentan los mercaderes que rescatan para fundir o
quintar.

No se advierte en este Real cosa alguna de consideracion
que poder noticias, sino es lo ya expresado. Todo lo
que se ha citado en cumplimiento de la Superior y Real
determinacién de su Majestad que Dios guarde y para
que conste lo firmo yo el Bachiller Don Bartholomé Séenz
de Ontiveros cura por su Majestad Lic y juez eclesiastico
de dicho Real del Sefior San Pedro de los Chalchihuites,
de los pueblos de Tonalg, Tlaxcala y toda su jurisdiccion,
en dieciséis dias del mes de septiembre del ano de mil
setecientos setenta y siete.®

El presente manuscrito en conjunto posee un valor histérico
incomparable por la detallada y veridica informacién que contiene,
misma que refleja la gran variedad de cultivos y la riqueza minera de
este pueblo por la extraccién de plata, la cual califica de “toda ley”,
por lo cual era muy codiciada por los comerciantes y mineros. Cita
el nombre de dos minas, La Colorada y Negrilla, ain explotadas
en la actualidad. La descripcion de Chalchihuites es sin duda un
hallazgo de primer orden para la historia de la region, con toda
intencién se transcribe, alude al pueblo espafiol y a los dos pueblos
indigenas adjuntos.

El poblado se encontraba abrigado por una sierra extensa y
aspera; por el lado oriente se encontraba un territorio casi llano por
donde se llegaba hasta Durango, mismo que se encontraba a treinta
leguas de distancia; por la parte norte, en linea recta se podia llegar
a la Villa de Sombrerete; por la parte sur, se llegaba a San Andrés
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el Téul, frontera de indios chichimecas; en la parte oriental se
encontraban los terrenos de donde se sacaban minerales. En
cuanto a la produccién minera, podemos decir que los lugares
de extraccion comienzan en la sierra en donde existian minas
de metales plomosos, a medida que se internaba la gente en
el lugar, podia encontrar varias minas, las mas antiguas de este
real.?

Plano del Real de Chalchihuites en 1782

El 29 de mayo de 1782, el sefior don Gregorio Carrillo Davila,
residente en la Hacienda de San Nicolds, denuncia un sitio
realengo, es decir, que no tiene duefio, entre el Puerto que
llaman La Calera y el Real de Chalchihuites. El expediente
original de nimero 392, contiene setenta fojas y se encuentra
en el Archivo Histérico del Estado de Zacatecas. Es de
fundamental importancia que el expediente aln se conserve
en el Archivo, de esta manera nos brinda la oportunidad de
conocer un plano original que ilustra el Real de Chalchihuites
en el afio de 1782, Unico por su valor histérico.

8 Biblioteca Nacional de Madrid, Espafia, manuscrito nimero 2449, Descripcién del Real de Minas del Sefior
San Pedro de los Chalchihuites, catadlogo nimero 465, volumen | del libro Relaciones topogréficas de los
pueblos de México, folios 80-83, tomado de copia del original.

? Gonzélez Ramirez, Manuel, “Chalchihuites, el Edén zacatecano”, en Periddico Imagen, Zacatecas, México,
23 de octubre de 2019. Disponible en: https://imagenzac.com.mx/opinion/chalchihuites-el-eden-zacate-
cano.
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Fig. 1. Mapa perteneciente al denuncio del sitio realengo en el puesto que llaman la Calera, lindando con el real de Chalchihuites. Archivo
Histoérico del Estado de Zacatecas, Fondo Mapas e ilustraciones, Serie Tierras. Nimero 061. Afio de 1782.
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El real de Chalchihuites, desde su fundacién, pertenecia al reino
de la Nueva Galicia, con capital en Guadalajara, pero a partir de
1786 dejé de pertenecer a Guadalajara y quedd integrado a la
subdelegacion de Sombrerete de la intendencia de Zacatecas, que
desde entonces se erigié como capital de un territorio. Es decir,
Chalchihuites pasé a formar parte de Zacatecas, a finales de la
época colonial.

Las minas de este real aportaron gran riqueza a la Corona espafiola
durante casi trescientos afios. De igual forma, a partir del siglo XIX'y
principios del XX, a pesar del cambio de la politica administrativa al
convertirse México en un pais independiente, la extraccién minera
continué siendo un factor importante en la economia de la entidad
y de la nueva naciéon. En 1850 este centro minero figuraba entre los
principales del estado, los cuales eran Zacatecas, Fresnillo, Pinos,
Real de Angeles (en Noria de Angeles), Sombrerete, Chalchihuites,
Nieves (hoy Francisco R. Murguia), San Miguel del Mezquital (hoy
Miguel Auza), Juchipila y Asientos. De las haciendas de beneficio
Unicamente se tenia conocimiento de seis en Guadalupe, nueve en
Chalchihuites y dos en Real de Angeles.™

Conjunto arquitecténico de Chalchihuites

Los pueblos y poblados integrados a la nominacién de la ruta
histérica mantienen sus caracteristicas originarias y su ambiente
histérico casi integros en lo que se refiere a traza urbana, proporcion
entre sus elementos arquitecténicos, volumetria, alturas y fisonomia
urbana. El desarrollo urbano de estos asentamientos humanos no
ha sido tan significativo o dindmico, lo que ha permitido mantener
su estructura constitutiva hasta el momento."
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Debido a su escala urbana pequefia, los pueblos vy
poblados pertenecientes al Camino Real de Tierra Adentro
estan sometidos a una mayor fragilidad para su preservacion.
Las nuevas dindmicas sociales, los recursos econdémicos
provenientes de la migraciéon, los cambios culturales y las
presiones inmobiliarias pueden poner en riesgo su integridad
y autenticidad, por lo que requieren un mayor cuidado en
la definicion de politicas y mecanismos de control de su
crecimiento urbano y adaptacion a los nuevos tiempos.'?

El conjunto arquitecténico de Chalchihuites dentro del
Camino Real de Tierra Adentro implica la preservacion y
reconocimiento que refleja la historia, cultura y estilo de vida de
una comunidad a través de sus edificios, estructuras y paisajes
urbanos. Chalchihuites posee bienes culturales, en especial
histéricos, como monumentos que recuerdan darnos una idea
de identidad que se ha conformado desde su fundacion en
1556.

Edificios arquitecténicos histéricos

En las calles de Chalchihuites ain podemos admirar casas
antiguas construidas con materiales regionales, piedra en los
cimientos, adobe en las paredes y madera para las vigas de los
techos. Por lo general estas viviendas resaltan por los detalles
de cantera en las fachadas, utilizada también en los marcos

1% Informe de la Junta de Fomento y Administrativa de Mineria sobre el estado que han guardado los fundos
de azogue y dotal de los mineros en el afio de 1850, con unos apuntes para formar la estadistica minera de
los Estados Unidos Mexicanos. Imprenta de M. Murguia, México, 1851, p. 48.

"' Plan de Manejo y Gestion del Camino Real de Tierra Adentro, op. cit., p. 90.

2 Idem.



Fig. 2. Ubicacion de Chalchihuites en el Camino Real de Tierra Adentro.

de puertas y ventanales, tanto exteriores como interiores, y que
conservan en la entrada arcos de cantera ubicados en el zaguan y
pasillos que rodean los amplios patios.

Estas construcciones son representativas de la arquitectura de
finales del siglo XIX y principios del XX, a excepcién de algunas
edificaciones en las calles Moctezuma e Hidalgo, que puede decirse
datan del periodo colonial desde los siglos XVII 'y XVIII, las cuales
fueron residencias de los acaudalados mineros espafioles que se
establecieron en esta villa.

El conjunto arquitecténico de Chalchihuites comprende diversas
construcciones representativas de la arquitectura colonial, de las
cuales puede mencionarse en calle 5 de Mayo las propiedades de
las familias Landa Cuevas, Lépez Nava, Nava Gonzéalez, Ramirez
Gallegos, Herndndez Montoya, Rodarte Mier, Miranda Camacho,
Castillo Andrade, Mazatén Parra, Lopez Chairez y Miranda Villa. De
las edificaciones histéricas en calle Moctezuma sobresale casa de
“Los Portales” y auténticas construcciones coloniales de familias
Moreno Hernandez y Lazalde Alvarez.’

Si recorremos la calle lturbide, se engalanan la Escuela Justo
Sierra, “La Esmeralda” y casas de las familias Tavizén Lépez, Mier
Hernédndez, Andrade Débora, Pérez Blanco y Guzman Lara. En calle
Morelos, casa de la familia Rivera Cisneros. En calle Guerrero, “El
Cornizén” de la familia Martinez Chairez, “La Casa del Peregrino”,
antes Convento de las Madres Clarisas Capuchinas, y casas de las
familias Rodriguez Pérez y Ferndndez Pérez.

'3 Cfr. Gallegos Moreno, Martha, op. cit., pp. 208-216.
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En calle Hidalgo, casas de las familias Ramirez Rodriguez,
Morales Acosta, Lara Bermidez, Pérez Hernandez; y frente a la plaza
Independencia, casa de familia Moreno Blanco. En calle Zaragoza,
casa de la familia Diaz Pérez. En calle Mercado esquina con Leona
Vicario, casa de la familia Landa Cuevas. En calle Guadalupe, casa
de las familias Cérdenas Saenz y Gallegos Castanén; y en calle
Arista, casa conocida como “El Perén”, de la familia Lazalde Lépez.

De los inmuebles del conjunto arquitecténico de Chalchihuites
destacan en el perimetro del antiguo pueblo los siguientes.

Presidencia Municipal

Este edificio arquitecténico se ubica en la calle Iturbide frente a la
Plaza de Armas, contiguo al actual templo parroquial, se inicia a
construir alrededor de 1880 y se termina en 1888, en el lugar que
antes ocupd el templo de San Francisco, del convento que existié
aqui para evangelizaciéon de los indigenas. Colindante del lado
posterior de la Presidencia se encuentra en calle Hidalgo la casa
conocida como “El Convento”.

Desde 1974 tiene por fachada un corredor con quince pilares de
cantera blanca de estilo neoclasico, dos entradas principales con
arco interior de cantera, asi como ocho puertas frontales donde se
albergan las oficinas administrativas de la presidencia municipal. En
el aflo 2005 se agregd un campanario, el cual se restauré en el 2009
para ir acorde a la fachada colonial, al igual que el piso del corredor
principal, integrando piezas de cantera.
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Fig. 3. Presidencia Municipal. Fuente: Martha Gallegos Moreno.

Plaza Hidalgo

Se ubica frente a la parroquia de San Pedro y de la Presidencia
Municipal, se integra por un cuidado jardin rodeado de arboles
y multiples bancas metélicas en los andadores exteriores.
Resalta al centro el llamativo kiosco que antiguamente era
de cantera y herreria, el actual se edificé entre 1955-1956.
Estd formado por dos cuerpos: el primero lo soportan nueve
columnas; y el segundo, ocho columnas que sostienen el techo
en forma de béveda, coronado por el escudo de armas de
Chalchihuites. Todo en conjunto estd decorado de piedras



originarias, dibujando una inspiracién en motivos aztecas; la
piedra natural blanca traida del cerro Colorado, piedra pizarra
del arroyo del Cajon, cerca de la capilla de Fatima y piedra
verde de la mina La Esmeralda.

Las cuatro fuentes que rodean la plaza construidas para el IV
centenario, con detalles en piedras de la regién como piedra de
rio chica, piedra azul grande y azul negra o pizarra, representan
cada una de ellas un siglo y juntas suman los 400 afios de la
fundacién de Chalchihuites, por ello cada fuente es diferente.

Fig. 4. Kiosco de la plaza Hidalgo. Fuente: Martha Gallegos Moreno.

Plaza Zaragoza

Estd integrada por un pequefio jardin que al centro tiene una
fuente conocida como la pila Zaragoza, es de cantera labrada y
al interior tiene un pedestal donde estd el compartimiento que la
hacia funcionar como fuente, la cual se mandé construir en 1879 por
los hermanos Don José Maria y Don Gregorio Pérez Moreno para
darle realce a la construccion conocida como La Fronteriza, dado
que la pila se ubica a espaldas de esa casa, entre las calles Hidalgo
y Zaragoza.

De 1979 a 1980, con motivo de los cien anos de existencia,
el Ayuntamiento ordend restaurar la cantera de la fuente y, para
acondicionar ese espacio como sitio recreativo, se complementé
con una remodelacién que incluyé colocar piso de piedra, jardineras
y palmeras que proporcionaran sombra a quienes gustaran de un
descanso placentero en las pintorescas bancas, que también se
instalaron alrededor, al igual que vistosos faroles que de noche
hacen resaltar con la iluminacién esta pequefia plaza.

Mercado Municipal Juan Monreal

La construccion se inicid en 1895 y se terminé alrededor de 1909.
Es un edificio comercial en forma hexagonal de aproximadamente
50 metros de didmetro, se encuentra ubicado frente al Santuario
de Nuestra Sefiora de Guadalupe, los arcos interiores coinciden
con la torre del templo. Cuenta con una arqueria muy elevada y
monumental, cada pilastra con su respectivo capitel muy sobrios,
coronados con arcos de medio punto. Se forma de 28 arcos
exteriores, que representan cada uno de los dias lunares, y cuatro
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arcos interiores, que representan las estaciones del afo, asi como
doce locales comerciales, que se relacionan con los doce meses del
ano.

esgrafiado. Arriba del entablamento se aprecian columnillas
abalaustradas o en forma de candelabro tipicas de un estilo
neoclasico. El interior de la casa cuenta con frontispicio de un
solo cuerpo, con tres vanos y arcos trilobulares, ademas de una
gran arqueria. Cada pilastra esté sostenida por una peana, con
arcos de medio punto y arcos de rincén de claustro.

Fig. 5. Mercado Municipal Juan Monreal.

Casa Reveles

Esta casa se ubica en la esquina de las calles 5 de mayo y Aldama,
fue construida de 1904 a 1907 y su duefio quiso poner su rubrica
labrada en la parte superior del edificio, la cual dice “Jesis Muguiro”;
enseguida, y dividido por la puerta de entrada principal, continta
la escritura tallada en cantera “La Mina de Oro”. El establecimiento
por muchos afos fue banco.

El labrado de la cantera realmente es muy rico y elegante, cada
vano es coronado por mensuras y claves decoradas con vegetales.
Encima de la rdbrica labrada se puede observar claramente el
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Fig. 6. Casa Reveles “La Mina de Oro”.

Colegio Ignacio Valdespino

Es una de las casas més antiguas de este pueblo, por ello se
ubica en el drea que habitaron los espafioles, ahora centro
histérico, al costado oriente de la plaza Hidalgo, en la calle 5
de Mayo, y frente a la parroquia de San Pedro.



Es un edificio de grandes dimensiones, la fachada principal
luce una compuerta de madera enmarcada en cantera; asimismo,
cuatro ventanales con detalles de herreria. Consta de dos
zaguanes, uno principal y otro posterior, asi como alrededor de
quince habitaciones acondicionadas como salones de clases, con
acceso a través de cuatro extensos corredores con pilares y arcos
de cantera, cuyo techo original de vigas fue cambiado por el
actual de béveda.

Arquitectura religiosa

En este lugar existieron cuatro iglesias importantes desde los afios
inmediatos a la fundacién: la parroquia de San Pedro Apdstol en
el pueblo espafiol, el templo de San Francisco para servicio de
los indigenas, templo de Nuestra Sefiora de la Aguas en Tonala
y la iglesia de Nuestra Sefiora de la Asuncién de Nueva Tlaxcala,
ahora barrio de Jalisco; es decir, cada pueblo tenia uno propio.
Al terminar el periodo colonial los tres pueblos conformaron uno
solo, que es Chalchihuites, y estas construcciones religiosas son
los antecedentes més remotos de los templos que existen en los
barrios, aunque los templos que perduran en la actualidad no son
los originales, sino que fueron edificados entre 1700 y 1900.

La arquitectura religiosa estd presente en cuatro templos
principales, en el caso de la parroquia de San Pedro tenia otro
lugar de ubicacién, pero fue destruida a finales del siglo XIX 'y
se construyd la que conocemos en la actualidad en el terreno
que fuera parte de la huerta del Convento de los Franciscanos. El
templo de la Virgen de la Asuncién se quemo y ya no existe en la
actualidad otro con esta dedicacion.

Parroquia de San Pedro Apéstol

Se ubica frente a la plaza Hidalgo, a un costado de la
Presidencia Municipal. San Pedro es el patrono histérico
del Real de Minas del Sefior San Pedro de los Chalchihuites,
nombre bajo el cual fue fundado y conocido en la época
colonial este pueblo en el cual se establecieron los
espafioles para la explotacién de las minas. La construccién
de la parroquia inicid6 en 1879, en el terreno que antes
ocupara la huerta del Convento de los Franciscanos, luego
de dieciocho afios se termina en lo sustancial en el afio de
1897, se oficia la primera misa, se bendice el templo y la
escultura de San Pedro.

La fachada principal de este templo, el cual es el méas
grande de la cabecera municipal, estd dividida en dos
cuerpos y un remate, en el cual se localiza el reloj. El interior
deltemplo cuenta con una sola nave, formada en cruzlatina.
Se aprecia el uso de contrafuertes y arqueria. Cuenta con
tres altares, dos menores y un principal; salta a la vista que
los menores son totalmente idénticos, de un solo cuerpo y
tres calles, pero la Unica diferencia es un sagrario. En sus
calles laterales cuentan con columnas estriadas y culminan
con un capitel compuesto. Se observa la elegancia de la
linea en un estilo neoclésico.™

' Ortiz Castillo, Rogelio, “Descripcion arquitectonica de las fachadas e interiores de los templos y
capillas”, Chalchihuites, Zac., 2005, documento en versién electrénica, del acervo personal del autor.
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Fig. 7. Parroquia de San Pedro Apéstol. Fuente: Martha Gallegos Moreno.
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Santuario de la Virgen de Guadalupe

Este templo es uno de los més importantes por su valor
histérico, ya que la fecha aproximada de construccién
data del ano 1750; se localiza frente al mercado
municipal, en el primer cuadro del pueblo; dedicada en
primer momento a la Sagrada Familia y en especial a
Santa Ana, luego se cambia de advocacién.

El acceso principal estd formado por un arco de
medio punto, en cada uno de sus flancos con columnas
adosadas y rematado por un entablamento recto,
basico del neoclasico, un vano y un nicho. El interior del
santuario es una sola nave, tiene dos altares menores a
los lados que muestran el estilo mas puro neoclasico,
ya que cuenta con columnas toscanas rematadas con
capiteles compuestos. El altar principal, dividido en
calles, s6lo nos muestra columnas toscanas con volutas
y un entablamento moldurado.™

La torre, compuesta por la espadafia, formada por
un arco trilobular, flanqueado también por columnillas
adosadas, que rematan con un capitel con hojas de
acanto y un entablamento recto. Por la forma peculiar
del arco de la torre y la punta de ésta es valido suponer
que tiene estilo neogdtico. El techo del santuario esta
constituido por enormes viguetas y en cada extremo
rematado para mantenerlas por una ménsula labrada.

'S Idem.



Templo de N.Sra. de Guadaly

Chalchihwites, Zaec.

Fig. 8. Santuario de la Virgen de Guadalupe.

PE

Templo de Nuestra Sefiora de las Aguas

El templo que existié en la Nueva Tlaxcala, como se le llamé en
tiempos de la Colonia al actual barrio de Jalisco, estaba dedicado
a la Virgen de la Asuncion, posteriormente se construyé otra
con la misma dedicacién, que es el que ahora existe, llamandole
Nuestra Sefora de las Aguas.

El templo de Nuestra Sefiora de las Aguas estaba en los
terrenos de la Nueva Tlaxcala, se ubicaba en el sitio que ahora
es la plaza Independencia, pero con posterioridad al construir el
edificio actual entre 1830-1856 se ubicdé en el sitio que ahora lo
conocemos.

Este templo cuenta con una hermosa vista que proporcionan
los muros de piedra, al lado del frontispicio se encuentra un
enorme contrafuerte, la torre —al igual que toda la parte exterior—
también es de piedra. El acceso principal cuenta con elementos
de herreria muy ornamental, el atrio es muy amplio; en el afo
2009 se sustituyo el concreto del piso por piedra de cantera, entre
la cual resaltan algunas piedras verdes que en conjunto le dan
mayor realce. La fachada es muy sobria y austera, se observan
detalles labrados en cantera muy sencillos, el vano de la entrada
al templo cuenta con un arco de medio punto. En el interior del
templo, que es de una sola nave, el techo estd conformado por
grandes boévedas de ladrillo que es muy grato a la vista.'

e |dem.
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La sencillez de esta construcciéon a base de ladrillo, sin
ornamentos de ningln estilo artistico, contrasta con la
importancia histérica del sitio, porque esta capilla se edificé en
el lugar preciso del pacto de paz entre los pueblos indigenas
y el espafiol alld en los afios de 1592. Y el testimonio de este
hecho estd marcado en una cruz atrial sin corpus, sostenida por
una columnilla y una peana de cantera, en la cual esta labrado
el escudo de este Real de Minas."”

Fig. 9. Templo de Nuestra Sefiora de las Aguas. Fuente: Martha Gallegos Moreno.

Capilla de San Francisco de Asis

La construcciéon de este templo data de 1956. Con motivo de los
feStejos de aniversario de la fundaciéon de este Real de Minas las Fig. 10. Capilla de San Francisco. Fuente: Martha Gallegos Moreno.
autoridades religiosas convinieron edificar una capilla en honor a la
orden de franciscanos, quienes en tiempos de la evangelizacién y
la Colonia tuvieron cabida en Chalchihuites y convivieron al lado de
los naturales y espafioles. 7 Idem.
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Patrimonio Intangible

El Camino Real de Tierra Adentro, como ruta histérica, facilitd
la transmisién y el intercambio de conocimientos, practicas
y expresiones culturales que hoy se consideran Patrimonio
Intangible. Las celebraciones religiosas y populares a lo largo
del camino son ejemplos de patrimonio intangible que se
enriquecieron a través de las interacciones culturales que se
dieron en el Camino Real.

El patrimonio intangible asociado al Camino Real de Tierra
Adentro lo constituyen una serie de elementos que han
reflejado el sentir y la forma de vivir de su gente que a través
de los afios, se ha conservado y tomado como simbolo de la
identidad de la regién. Este apartado se considera como parte
de los elementos constitutivos del sitio Patrimonio Mundial de
la UNESCO al patrimonio inmaterial y a las manifestaciones
culturales asociadas.™

Chalchihuites, como parte del Camino Real de Tierra
Adentro, conserva en la actualidad tradiciones culturales
que se relacionan con la ruta. A continuacién se abordan dos
tradiciones que se conservan desde tiempos de la colonia,
como simbolos de su fundacion.

Cristo Difunto y Orden Militar de Santiago de la Espada

Tan abundante fue el tributo y tan generoso el quinto real que
se enviaba a Espafia procedente de esta tierra, por rescripto
con fecha 12 de junio de 1562, que el Rey Felipe Il regal¢ al
Real de Minas del Sefior San Pedro de los Chalchihuites un

Cristo Difunto con urna, anexos y alhajas, en reconocimiento de las
riquezas proporcionadas de las minas de plata. El pergamino hace
referencia a la imagen como una antigliedad eclesiastica de gran
valor, regalo del Papa Paulo IV por la victoria de las tropas espafiolas
de Felipe Il sobre los franceses en tierras de ltalia el dia de San
Quintin el afio 1557.%

El pergamino de donacién del Cristo Difunto decreta se entregue
a Don Hernando del Espexo, Comendador de Torres y Caflamares
y Caballero de Santiago, para que haga llegar al Nuevo Reino
de Galicia, donde se encuentra el Real del Sefior San Pedro de
los Chalchihuites; asimismo, ordena se funde la Orden Militar de
Santiago de la Espada, a la que pertenecerédn los caballeros mas
importantes, quienes se obligan a custodiar la imagen, servir a la
Iglesia Catolica, asi como proteger a los stbditos del Rey. Dicho
mandato se sigue cumpliendo, ya que a esta fecha existe la Orden
Militar, ahora convertida en orden religiosa y cuyo nombre actual es
Hermandad de la Preciosa Sangre de Nuestro Sefior Jesucristo.

Las ceremonias de Semana Santa son de gran tradiciéon religiosa
y cultural, dado que aun conserva Chalchihuites una original
representacién de la pasiéon, muerte y resurrecciéon de Cristo,
utilizando iméagenes antiquisimas y de gran valor histérico como
la del Cristo Difunto o Santo Entierro, imagen que se utiliza para
representar la crucifixion, ya que se trata de una escultura de madera
con brazos, cabeza y piernas movibles. Esta tradicién y ceremonias
religiosas siguen vivas por la gran devocién y arraigo religioso de los
chalchihuitenses.

'® Plan de Manejo y Gestién del Camino Real de Tierra Adentro, op. cit., pp. 243-244.
'? Gallegos Moreno, Martha, op. cit., p. 49.
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"Dia de la Borradera” data del martes de carnaval de 1592

Losataques ocurridos motivaron a fray Juan de Herrera a pacificar este
Real, donde tlaxcaltecas, tonaltecas del estado de Jalisco, barbaros
chichimecas y espafioles fundadores pactaron la paz un martes de
carnestolendas. Acudiendo los cuatro grupos con sus respectivos
estandartes e insignias, pintado el rostro y adornados para la guerra
los chichimecas. Para borrarse los signos de violencia, se untaron
toda la faz con harina de pinole que llevaban los tonaltecas. Este es
el origen, motivo y tradiciéon de borrarse los martes de carnaval, ya
que el pacto de civilidad y paz entre pueblos se pretendié presentar
con el juramento de renovarse afio con afio para mantener la unidad,
bailando y cantando las coplas de las banderas de carnestolendas.?

i e

- - .

Fig. 11. Orden Militar de Santiago de la Espada. Fuente: Martha Gallegos Moreno.
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Desde el martes de carnaval de 1592 se conserva en este
pueblo una ceremonia convertida en tradiciéon conocida como
“Dia de la Borradera”, en la cual cuatro jévenes provistos cada
uno con su bandera—la de Tonal3, la de Tlaxcala, la de Zacatecas
y la de Espafia— recorren todo el pueblo cantando y bailando
los versos de las banderas para conmemorar el acuerdo de
paz entre los cuatro pueblos. Originalmente se polveaban la
cara con pinole, ahora se hace con harina de trigo, es decir, se
borran en recuerdo de aquellos pueblos que se pintaron unos
a otros, como signo de no més diferencias entre indigenas y
espafoles. En la actualidad existe el barrio La Concordia, en
memoria del lugar donde realizaron el convenio de paz.?!

Los tlaxcaltecas profesaban extrema devocién a una pintura
en ldmina llamada El Santo Nifno de la Nueva Tlaxcala, cuadro
que se depositd en casa de su jerarca ex-tlatoani y que pasé de
padres a hijos, aclamado con una oracién en su dulce lengua
ndhuatl. En el barrio de Jalisco todavia se puede hablar de una
influencia de las familias tlaxcaltecas que pacificaron esta re-
gién porque los portadores de las banderas inician el recorrido
en ese barrio, cantando y bailando los versos de las banderas
de Tlaxcala ante la imagen del Santo Nifo, cuyo culto en la
actualidad estd casi en extinciéon. En el afio 2007 la capilla fue
reconstruida y se ubica en la esquina de las calles Hidalgo y
Escobedo.?

20 Morales Acosta Aidé, “Ceremonia de inauguracién de festejos del 450 aniversario de la fundacién de
Chalchihuites, programa para la representacion de diversas etapas histéricas”, Chalchihuites, Zac., octubre
de 2006, del acervo documental de la autora, p. 2.

2! Gallegos Moreno, Martha, op. cit., p. 272.

2 |dem.



Los versos que se cantan y representan se les conocen como
“Baile de las Banderas” o Banderas de Tlaxcala. Estos versos
llevan el mensaje de nuestros antecesores por alrededor de
450 afos a través de los portadores que representan los cuatro
pueblos, quienes avanzan en forma de circulo cantando,
al mismo tiempo que suenan golpeteando a cada paso sus
banderas de vistosos colores, llevando el ritmo que les marca el
sonido del violin y repiqueteando sus campanillas y cascabeles.

Los investigadores sefialan que uno de los mas importantes
aportes culturales de los tlaxcaltecas fueron las fiestas
tradicionales. Para lograr la aceptacion de la catequizacion
por parte de los indigenas, los frailes emplearon las danzas,
la musica y el teatro, actividades que se realizaban dentro
del calendario litdrgico, formando parte de las ceremonias
religiosas, por lo que las danzas de moros y cristianos, asi
como el carnaval, son hoy en dia, en algunas poblaciones de
esta area, parte importante de las fiesta religiosas.

Conclusiones

En el Real de Chalchihuites la mineria fue un factor crucial en el
desarrollo de la arquitectura, generando un importante centro
econdmico, social y religioso. El Camino Real refleja la influencia
cultural y el desarrollo de un pueblo minero tradicional.

Como antiguo real de minas conserva una valiosa coleccién
de construcciones histéricas, que son un atractivo histérico y
un testimonio de su importancia en el Camino Real de Tierra
Adentro. La distribucién de las construcciones, calles, plazas y
templos dentro del pueblo, reflejan la planificacion y el estilo
arquitecténico de la época.

El conjunto arquitecténico se integra de edificios histéricos y
vestigios de la época colonial, refleja la influencia del camino real
en la arquitectura y desarrollo del pueblo. El camino se extiende
desde el centro histérico de Chalchihuites hacia otros puntos como
Sombrerete, Fresnillo y Zacatecas.

Chalchihuites, con su historia como Real de Minas, ha sido un
pueblo distinguido por la actividad minera, que ha moldeado su
identidad y desarrollo a lo largo de los siglos. La preservacion del
conjunto arquitecténico es crucial para proteger este invaluable
patrimonio cultural. Es necesario coadyuvar con medidas de
conservacién y protecciéon que garanticen la integridad de la
arquitectura y tradiciones culturales vinculadas que permitan su
disfrute por parte de las generaciones futuras.
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Fig. 12. Detalle de fotografia
antigua: calle 5 de mayo en
Chalchihuites, Zacatecas.
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Fig. 8. Delimitacién de la Sierra de Organos, como componente del Camino Real de Tierra Adentro.
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Fig. 9. Delimitacién del tramo de camino entre Ojocaliente y Zacatecas, como componente del Camino Real de Tierra Adentro.
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Fig. 10. Delimitacion del Templo de Nuestra Sefiora de Angeles, en Noria de Angeles, Zacatecas, como componente del Camino Real de Tierra Adentro.



ZACATECAS STAT
GOVERNMENT

MAME OF PROPERTY
CAMINO REAL DE TIERRA ADENTRO

(=3

. ineuticaTIoN OF ThE TENPLE OF NuESTRA SEficRA)
ZM-D0B

D L% DOLORES 1M V1L LA DOMEALET ORTEA

- CADASTRAL MAP
HateE G BT
TEMPLE OF NUESTRA SERORA.
DE LOS DOLORES INVILLA OOMZALEZ.
B NOMENGLATURE
(1] COREING
a BUFPRR Z0ME
ﬁ-_—] TRwRLE
|Z| sause
e RovaL e
MUNICIPALITY MAP

Fig. 11. Delimitacion del Templo de Nuestra Sefiora de los Dolores, en Villa Gonzélez Ortega, Zacatecas, como componente del Camino Real de Tierra Adentro.

309



ZACATECAS STATE
GOVERNMENT

NANE OF #ROPERTY
CAMING REAL DE TIERRA ADENTRO

v ICETIFIIATION OF THE TENPLE DF 5AN PANTALEDH
WAITTIE 6 THEE TCWN OF WOR3A DF SAN PANTALECH

CADASTRAL MAP

AV OF TS
TEMPLE OF SAN PANTALEON
MARTIR [N THE TOWN OF NORIA DE SAN PANTALEON

NOMENCLATURE
= comezene
B8 BUFFER ZCHE
ety
4]
—_ novaLstesT
MUNICIPALITY MAP

BUFFER ZONE
19.76 has.

Fig. 12. Delimitacién del Templo de San Pantalen Martir, en Noria de San Pantaledn, Zacatecas, como componente del Camino Real de Tierra Adentro.
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Fig. 13. Delimitacién de la ciudad de Pinos, Zacatecas, como componente del Camino Real de Tierra Adentro.
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